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Capitulo |
LA PEDAGOGIA LIBERTARIA

Las ideologias anarquistas

Una exploracion sobre la formacion humana en las ideologias
libertarias lleva consigo algunas precisiones preliminares,, y e
primer lugar la delimitacion del tema que, aunque tenga como
objete principal las concepciones anarquistas propiamente di-
chas, no deja aun lado aquéllas que. aunque rigurosamente no

son se ie acercan en muchos aspectos. De hecho el anarquis-
mo', que tiene su origen méas profundo en las utopias: medievales
dfe fondo miienaristico y una pequefia fuente en la época de las
luces, asume su propia fisonomia durante ei siglo xrx con rela-
cién a la revolucion industrial y a los motivos sociales y politicos
que desbaratan el estado burgués; y, aun habiendo sido conce-
bido por la gran mayoria de sus seguidores como una forma de
organizacion socialista, presenta formas diferentes y notables
variaciones segun el clima cultural que lo sefiala.

Un obstaculo notable para redondear la busqueda est4 cons-
tituido tanto por la dificultad de conseguir documentacion, que
estd recogida en colecciones privadas o en archivos inaccesibles
de policia o en bibliotecas publicas cerradas hasta hace poco
tiempo a cualquier movimiento extrafio a la cultura oficial, como
por la escasa objetividad de tanta historiografia compacta en
el negar cualquier valor y que lleva a teorias o experiencias
juzgadas aprioristicamente o utopistas. Solamante ahora en
una parte no despreciable de la opinién publica el desprecio y la
condena sin motivos han cedido el puesto a una consideracion
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mas equilibrada de una corriente de ideas que, después de un
eclipse de varios decenios, de nuevo ejercita una fascinacion
notable sobre muchos jovenes cuya edad de libertad y de justicia
estd por algin motivo insatisfecha. Los hechos del mayo de 1968
lo demuestran. Han vuelto ha tener actualidad las palabras de
Clemenceau, que solia decir: «Lo siento por el que a los veinte
afios no ha sido anarquista».

Aun en las diversas especificaciones, el movimiento libertario
tal como se ha ido configurando en el mundo moderno, presenta
algunos aspectos fundamentales comunes que se pueden sinte-
tizar en el rechazo incondicional de cualquier tipo de organi-
zacion politica y social basada en la coaccion acompafiado de ia
aspiracion de un ordenamiento igualitario, en el que el orden
y la libertad coinciden, dejando a parte rigurosamente las dos
fuentes principales de cuaiquier tipo de autoridad: la Iglesia
con todos sus instrumentos perfeccionados para someter a las
conciencias, y el Estado, con sus aparatos represivos, desde el
ejército a la policia, desde los tribunales a la escuela. De hecho
el poder politico, sea cual fuere la forma que asuma, al ser
instrumento de una casta o clase, es siempre injusto y conser-
vador, e inevitablemente lleva consigo dominio y sumisién del
hombre sobre el hombre, desigualdades, represion, militarismo,
guerra. No constituyen la excepcién los gobiernos representa-
tivos: las leyes llamadas democraticas que obligan a las mino-
rias a someterse a las mayorias, los partidos politicos que im-
ponen una disciplina coercitiva y lazos artificiosos. El sufragio
universal es, como dijo Bakunin «el medio méas adecuado para
hacer que colabore la masa en la construccion de su propia
prisién» y las llamadas libertades (de prensa, de asociacién, etc.)
se respetan solamente cuando no molestan demasiado a los que
gobiernan. La historia del anarquismo estd salpicada de posturas
antiestatalistas pero que, por lo menos en buena parte del siglo
pasado, no se meten con la patria; el internacionalismo no ex-
cluye el amor espontdneo y natural de los hombres por su pais,
con el fin de que no degenere en odio y espiritu de supremacia;
no se confunde a la patria con el estado que es solamente «la
abstraccion metafisica mistica politica juridica»l

La libertad, la dignidad, el valor del individuo, al que la sus-
tancial bondad de la naturaleza humana permite actuar moral-
mente en base a las leyes dictadas por la conciencia y no por
fuentes exlernas, pueden ser reconocidos y respetados s6lo en
un ordenamiento fluido y suceptible de continuos cambios y
perfeccionamientos, donde comunidades libres e igualitarias se
puedan unir en federaciones nacionales e internacionales que se
autogesLionen sin necesidad de ningun aparato coercitivo, donde

1M. Bakunin, Dios y el Estado, 1871. Ed. .facar.



cualquier grupo de hombres, incluida la familia, se basa en el
espontaneo y siempre revocable consentimiento de cada uno
de los miembros. En cuanto a la formacién de la sociedad futura
los libertarios se limitan en general a indicar los aspectos mas
notables: prevalece sobre todo el ideal de una vida simple en
un mundo mas agricola que industrialmente organizado, que
rio conoce ni riqueza ni miseria y permite a todos trabajar
con las manos y con la inteligencia. Junto con los que intentan
la vida experimental, insiituyendo «colonias» de breve y dificil
vida, hay quien se manifiesta en el sugestivo lenguaje de la
utopia, que, si bien abstracto, esta siempre en relacion a circuns-
tancias histdricas determinadas. De hecho tanto si se centra
sobre una critica directa o indirecta del presente como si ade-
lanta soluciones irrealizables o simplemente de vanguardia, de
todos modos la propuesta de una sociedad nueva, perfecta por
lo menos en el plano tedrico, que lleva valores distintos de los
tradicionales tiene como fin servir como guia y estimulo a la
acciéon2

Los anarquistas, divididos en el plano doctrinal e histérico
en individualistas y societarios, difieren entre si en lo que se
refiere a los tiempos y a los medios mas adecuados para cam-
biar la vida asociativa; por lo que a quien indica la via lenta
y pacifica de la persuasion se opone el que prefiere la réapida
que lleva consigo inevitablemente la accion revolucionaria. De
todas formas, en contraposicién con lo que resulta la opinién
mas corriente, el ideal anarquista que se configura en los mejores
tedricos, aunque se exprese en lenguaje agresivo, rechaza la
violencia por lo que lleva de coercion o la admite solamente
cuando constituye la Unica via para acabar con instituciones
injustas y crueles. Y en realidad el movimiento anarquista ha
tenido formaciones militares organizadas sélo durante la guerra
civil espafiola, y los atentados politicos, aun cuando han sido
obra de anarquistas, lejos de ser un fenémeno de vastas pro-
porciones, han disminuido notablemente cuando se ha extendido
el anareo-sindicaiismo. La «propaganda del hecho» no ha encon-
trado nunca apoyo en los intelectuales del anarquismo, aunque
algunos hayan justificado tales hechos o como Unica protesta
posible contra regimenes despéticos, vulnerables solamente a
través de las personas que constituyen de alguna forma el sim-
bolo, 0 como consecuencia de un estado de exasperacion o de
desesperacion, o como medio insustituible para prevenir dolores
sin fin a muchos hombres.

3 «Es en busca de lo imposible que el hombre ha realizado lo posi-
ble.. Los que sabiamente se han limitado a lo que les parecia posible,
no han dado nunca un solo paso.» (M Bakunin, Consideraciones filoso-
ficas sobre el mundo real, . Ed. Aguilera, Col. Anatema.)



La dimension educativa

La marcada dimension educativa presente desde ios origenes
del movimiento anarquista estd estrechamente ligada a la exi-
gencia de libertad en cada uno de los aspectos de la vida indi-
vidual y asociativa: por lo que surgen la rebelién sincera aunque
normalmente desordenada y tumultuosa contra cualquier forma
de opresion espiritual y de adoctrinamiento, y e! esfuerzo ince-
sante y dificil sacado de un credo prevalentemente negativo que
trata de sacar una direccion que sirva para mejorar la condicién
humana, asegurando a lodos en igual medida las condiciones
favorables para un desarrollo completo de la personalidad. La
accion educativa es un deber para cualquier militante, al que
le espera no solamente vivir de acuerdo con sus propias ideas,
sino propagarlas, cumpliendo una obra incesante de «iniciacién».
Esta se desarrolla en dos tiempos de los que el primero, nega-
tivo, consiste en la anulacién de los pseudovalores, en acabar
con los prejuicios, y el segundo, positivo, en la iluminacion de las
conciencias para prepararlas a nuevas formas de convivencia.
En el seno del movimiento hay ademéas una postura particular, la
educacionista, defendida por muchos individualistas y «huma-
nistas libertarios», que acepta para la formacion ideoldgica de
los jovenes la ayuda de las instituciones burguesas, en lo que
es posible sin llegar a la contradiccion; esta postura es objeto
de polémicas asperas por parte de los que piensan que la educa-
cion tradicional no podrd nunca servir a una auténtica revolu-
cion. Todos estdn de acuerdo en considerar que las masas a las
que la ignorancia ha impedido hasta ahora tomar conciencia
de sus propios derechos y de su propia fuerza deben participar
sin ninguna cortapisa en la cultura, hasta ahora privilegio de las
clases dirigentes que la han acaparado avariciosamente y soélo
en la medida que les ha sido util; todos rechazan los moldes
escolares tradicionales, por haber sido estructurados no para
despertar sino para alienar a las conciencias, para imponer sola-
padamente las ideas deseadas por el que manda, para apagar
en el conformismo la sed de libertad y el deseo de iniciativa.
De hecho,

«el principio de autoridad, habiendo formado parte siempre de
la ensefianza de la historia, los pueblos naturalmente se han
nutrido de él: el principio en si mismo no se ha puesto nunca
en duda, solamente las formas han sido distintas siguiendo los
progresos de la democracia» (del Memorial presentado en el
congreso jurasico de la Federaciéon Obrera de Courtelarv en
1882).

El fin de la accion educativa promovida por cualquiera y
con cualquier medio no debe ser ya la adaptacion dei alumno
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al orden establecido y garantizado por el estado, por la Iglesia
y por la familia, sino el potenciamiento del impulso natural
hacia la libertad interior y exterior, de la capacidad de indivi-
duar todo lo que constituye un freno para la iniciativa y para
la responsabilidad personal.

Los educadores, padres y maestros, deben dejar a un lado
Ordenes y consejos y cualquier tipo de sugestion para servirse
solamente de la persuasion razonada y de la fuerza del ejemplo;
respetar las actitudes y el ritmo individual del desarrollo; usar
métodos didacticos que excluyan cualquier forma de coaccién
fisica y moral incluidos los castigos, los premios, las clasifica-
ciones, los examenes, y capaces de favorecer la autodisciplina,
la cooperacion, el trabajo de grupo en el que la experiencia
comunitaria no ahogue a la iniciativa individual; presentar, nunca
como obligatorios, contenidos culturales iguales para todos, ra-
cionales, cientificos, sacados de la realidad presente, sin espiritu
sectario alguno ni nacionalista.

Sélo en base a dichos principios la escuela, hasta ahora ins-
trumento de represién no menos eficaz que otros descarados con
los fines de quien detenta el poder, podra transformarse en
palestra libre capaz de asegurar a todos los seres humanos una
formacién igualitaria, anticonformista, exenta de todo tipo de
prejuicios y de tabUs que desde hace siglos oprimen y adormecen
las conciencias.

Aunque la pedagogia libertaria haya elaborado sus conceptos
fundamentales recientemente, sus raices son muy profundas en
cuanto que se confunden con las del anarquismo como doctrina
politico-social.

Las fuentes lejanas

La palabra «anarquia» se encuentra ya en Aristoteles, pero
seran los cinicos y los estoicos, especialmente Zenoén, los que
contraponen a la repdblica platénica una comunidad libre sin
gobierno y apuntan la posibilidad de una sociedad universal sin
leyes3

,1 Sobre la historia de la anarquia se pueden consultar: M Nettlau,
Bibliographie de I’anarchisme, Bruselas, 1897, y Breve storia dell'anar-
chia, Cesena, Antistato, 1944; J. Garin, L’anarchie et les anarchistes,
Paris, 18%; E. Sernicoli, L’anarchia e gli anarchici, Milan, 18%; E. Zoc-
coli, L'anarchia, Turin, 1970; P. Ettzbacher, Anarchism, New York, 1908;
P. Kropotkin, La ciencia moderna y la anarquia, Ginebra, 1913; L
Lowet, Histoire mondiale de I'anarchisme, Paris, 19%51; J. Joli, Los anar-
%Jlsta, Guijalbo, Barcelona; G Woodcock, L'anarchia, Milan, ;

M Bravo, «L'anarchismo», en Storia delle dottrine politiche, econo-
miche e sociali, Turin, 1971 Diversos autores. Anarchia ed anarchici nel
mondo contemporaneo, Turin, 1971; G. D. H. Cole, Historia del pensa-



Muchas herejias medievales, especialmente las agndsticas,
rechazan la autoridad constituida y reivindican el derecho de
cada uno a actuar segun su conciencia; los valdeses y los cateros
critican duramente la sociedad contemporanea fundada sobre
pseudovalorcs como la opulencia y la fuerza, y los albigenses,
en nombre de principios analogos, van hacia la lucha politica
descubierta: de los principios de muchas otras sectas de la época
poco o nada se sabe ya que eran el fruto de pequefias comuni-
dades clandestinas o por ser especificos de situaciones locales
muy especiales.

Mas tarde asumen un papel preferencial los anabaptistas,
intransigentes en el rechazo de las instituciones civiles y ecle-
siasticas y de la propiedad privada. Tomas Mintzer, que realiza
durante un Liempo muy breve y parcialmente su programa poli-
tico social en Miuhausen, empuja con lenguaje violento al rechazo
de cualquier tipo de prestacion militar o civil al orden' estable-
cido, y predica la igualdad economica y el trabajo manual e
intelectual obligatorio para todos y subdividido en medida igual.

En las puertas del siglo xvm aparecen los primeros escritos
decididamente libertarios, en general utépicos y atribuidos a
autores cuya oscura biografia induce en algunos de ios casos
a dudar hasta de su propia existencia. Esto ocurre con el sacer-
dote rebelde Jean Meslier, que algunos afirman que fue una inven-
cién de Voltaire, guardian de los escritos; personaje singular
que parece haber vivido entre ei 1664 y el 1726 (segun otras
fuentes entre el 1676 y el 1733) y que murié voluntariamente de
hambre como protesta contra las injusticias, dejando un testa-
mento en el que contesta con lenguaje muy violento a la
autoridad monarquica y eclesiastica y sefiala una nueva sociedad
compuesta por pequefias comunidades agricolas autosuficientes
y autdbnomas, que se basan en la division de los bienes, y sujetas
a las normas de la naturaleza y del buen sentido. (Cfr. Oeuvres
completes, Paris, 1970-72, y Testamento, Florencia, 1973)

Del abad Gabriel iMably (1709-1785) se tienen noticias menos
confusas: huésped de la corte francesa hasta los cuarenta afios,
se retira disgustado para escribir una obra en la que prevé una
sociedad agricola comunista. Los datos biograficos de Morelly
son mas bien oscuros, autor de un desordenado y prolijo Codi-
go de la naturaleza o verdadero espiritu de los tiempos, redu-
cido y desconocido, mas tarde elogiado por Proudhon, en el
que ataca al gobierno, a la propiedad privada y a todas las
formas de desigualdad y de servidumbre#

miento socialista, vol. II, México F. C. E.; G. Montana, La rivoluzione
(igualitaria postindustriale, Roma, Silva, 1972.

4 El Cddigo se lo atribuyen algunos estudiosos a Diderot. P. Kropot-
kin atribuye a Morelly también una novela (fiasiliade) muy difundida
antes de la Revolucion Francesa y a Mably varias obras, entre ellas
Dialogos de Facione sobre la relacion moral 'y religiosa, Derechos y de-
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Al mismo, o0 quizds a un hijo suyo, se le atribuye también
una utopia, El naufragio de las islas flotantes, que describe una
comunidad feliz donde todos obedecen s6lo a las leyes de la
naturaleza y viven parcamente de su trabajo en igualdad plena
de derechos y deberes.

Rousseau

En los iluministas, no obstante la aceptacién del estado como
moderador supremo de la vida social y politica, no faltan acti-
tudes libertarias notorias recordadas por los tedricos del anar-
quismo, que todavia se escudan en Rousseau, aunque con valo-
raciones en algunos casos distintas segun las obras examinadas
y con un conocimiento mas o menos profundo de las mismas.
La polivalencia del pensamiento de Rousseau y el prestarse
a interpretaciones dirigidas a justificar tanto el autoritarismo
politico como las ideologias libertarias se han sacado de una
vez a la luz por los estudiosos y se han confirmado recien-
temente 5

El Rousseau que mas gustan los anarquistas es el teorico
de la contracullura, que ve en la ciencia y prevé en la tecno-
logia la causa y el efecto de la corrupcion humana, que juzga
que los libros no son dtiles, es mas, a veces son perjudiciales,
que exalta «la relacion independiente» tipico del estado salvaje,
que acusa a las instituciones sociales de quitar arbitrariamente
al individuo su verdadera naturaleza, es decir, de privarlo del
bien supremo que es la libertad; es en verdad el primitivo
Rousseau, en particular el de los Discursos. En el primero
(«Discours sur les Sciences et les arts», 1750) afirma que la

beres del ciudadano, Tratado sobre la legislacion (P. Kropotkin, Etica,
Catania, Edigraf, 1969, pp. 185_3/ 248). ) ]

1J. J. Rousseau, Obras, cuidadas por Paolo Rossi, Florencia, San-
SOni, 1972 En un ensayo estimable (Le componenti anarchiche nel pen-
siero di Rousseau, Florencia, La Nuova Italia, 1971) Carmela Metelli Di
Lallo llega a la conclusion que Rousseau, sin ser un verdadero precur-
sor del anarquismo, le ofrece muchos e importantes puntos: de todos
modos los principios, las argumentaciones y las valoraciones que resul-
tan convergentes con el anarquismo sucesivo no son suficientes como
para calificarle como anarquista o protoanarquista asi como otras ase-
veraciones opuestas sacadas de sus escritos no son suficientes para
calificarle como anlianarquista. ]

Es interesante comprobar que hace poco menos de un siglo E. Ser-
nicoli en una historia del anarquismo que es también una dura con-
dena del movimiento {L’anarchia e gli anarchici, Milan, Treves, 183,
p. 3), sostiene que el anarquismo tiene las premisas en Rousseau, que,
después de haber puesto a la sociedad privada «como fundamento del
hecho social», comienza su ataque contra la sociedad negando precis«
mente esta institucion fundamental.



igualdad de los hombres es un dato natural, condena la distin-
ciéon de las clases sociales basada en la riqueza y en la cultura
en cuanto fuente de mentiras, y la llamada civilizacion por ser
una red de mentiras, injusticias y de prejuicios; mantiene
también la necesidad urgente de realizar una nueva conviven-
cia de costumbres simples en la que no haya privilegio alguno
y el talento y las dotes naturales sean titulo de honor sélo si
contribuyen a la felicidad general. En el segundo discurso
(«Discours sur l'origine et les fondements de Iinégalité parmi
les hommes», 1754) niega a todo tipo de autoridad humana el
origen y la sancién divina, demuestra el caracter convencional
y provisional del derecho de propiedad sefialandolo como la
fuente principal de los males sociales, y propone un sistema
de vida en el qu» todos saquen los medios de subsistencia de
un trabajo productivo justamente retribuido.

Los anarquistas se sienten cerca del ginebrino cuando es-
cribe que el hombre ha nacido libre, pero que en todas partes
se encuentra encadenado, antepone sentimiento, sensibilidad e
instinto a la fria razén, considera a la libertad como derecho
natural estrechamente ligado a la igualdad. Lo consideran cer-
cano especialmente cuando manifiesta la profunda desconfian-
za en las formas de gobierno parlamentarias y representativas
y, en general, en las instituciones coercitivas y gregarias de la
sociedad histéricamente estructurada, a la que contrapone una
ordenacion descentralizada de pequefias comunidades regidas
por pocas normas fundamentales, en cuanto que rechaza el
prejuicio de que existen hombres y razas «inferiores», se con-
sidera convencido de la posibilidad de espontadneos y durade-
ros acuerdos entre pueblos y denuncia la cruel absurdidad de
la guerra, aunque admite que la civil, en casos extremos, es
indispensable y beneficiosa.

Estos motivos explican el amplio coro de adeptos en algunos
casos muy autorizados: Proudhon pretende ser un nuevo Rou-
sseau, y Kropotkin ve en él un precursor de las ideologias anar-
quistas, por hacer derivar todas las instituciones politicas de
un libre acto de la voluntad humana6.

Pero hay ademas otro Rousseau, que los anarquistas no
aceptan, y no precisamente por la dimension religiosa (que lo
une a los que han pasado por experiencias de «no aceptacion»),
sino por poner fuertes argumentos al autoritarismo y llegar a
través de incertidumbres y de contradicciones a justificar la
propiedad privada. Contra él se vuelve duramente Bakunin,
acusandole de ser, no en menor grado que los jacobinos, parti-
dario de «una amenazante y deshumanizada teoria absolutista
del estado» y tedrico de un «contrato social» histéricamente#

4 P. Kropotkin, La scienza moderna e I'anarchia, Ginebra, Edizioni
di Risveglio, 1913 p. 13
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imposible, inventado para justificar el dominio del hombre so-
bre el hombre y para dar un aspecto de libertad a una demo-
cracia sustancialmente despética. Esto hace de él el escritor
mas dafino del setecientos, el sofista inspirador de todos los
pseudorevolucionarios burgueses,

«el verdadero tipo de la limitacion y de la mezquindad sospe-
chosa, de la exaltacion sin otro fin fuera de su propia persona,
del entusiasmo frio y de la hipocresia sentimental e implacable,
de la mentira forzada del idealismo moderno. En realidad el
escritor mas que demdocrata del dieciocho lleva consigo el des-
potismo implacable del hombre de estado»l

A pesar de estas y otras condenas de igual modo duras, el
pensamiento rousseauniano, especialmente por cuanto se re-
fiere al campo pedagogico, ejerce una influencia profunda, di-
recta o indirecta, en los anarquistas, que aceptan las tesis
fundamentales por las que el hombre, bueno por naturaleza
pero corrompido por las instituciones sociales, puede salvarse
solo con una educacién «negativa» que asegura el desarrollo
libre y completo. Las pocas y aisladas voces que juzgan auto-
ritaria a la pedagogia del ginebrino, por cuanto lleva consigo
una continua presion del educador sobre el educando, sefialan,
a excepcion de Godwvin, un conocimiento superficial y lleno de
lagunas del Emilio. La gran mayoria concuerda en no pocos
principios fundamentales: el valor insustituible del individuo,
la estrecha conexion entre el pensamiento educativo y el poli-
tico, el rechazo de las formas, de los métodos y de los conteni-
dos culturales de la pedagogia tradicional, en primer lugar de
lo que en ella hay de obligatorio y represivo.

Los «iguales»

Los origenes verdaderos de la pedagogia socialista tanto auto-
ritaria como libertaria se remontan a la revolucién francesa, en
la que los tedricos del anarquismo, empezando por Kropotkin,
encuentran la primera afirmacion coherente de los principios
retomados y desarrollados mas tarde por el movimiento. Entre
los «modelos» ofrecidos por el hecho singular se sefiala, especial-
mente por su simpar ensefianza, que cualquier innovacién radical
politica presupone una accion eficaz sobre las conciencias diri-
gidas a demoler la aquiescencia y el respeto por el orden cons-7

7M Bakunin, Liberta e rivoluzione, Roma, 1948 pp. 48 y 63. Baku-
nin ha sido acercado desde su infancia a Rousseau por obra de su
padre, que era un admirador ardiente, lo estudia atentamente en su
madurez, especialmente en 1843 afio en el que medita atentamente el
Contrato Social.



tituido y alimentar la esperanza viva por uno mejor. El primei
proyecto de formacion humana auténticamente socialista cor
fuertes nervios libertarios es obra del movimiento babuvista
cuyos principales exponentes, Babeuf, Maréchal y Buonarrot
atribuyen notable importancia al problema educativo8

Francois-Noél Babeuf (1760-1797) recibe la educacion primaria
inspirada en el mas rigido autoritarismo, por su padre, un €?
militar preceptor por aquel tiempo de los hijos de Maria Teresa
en Viena y mas tarde oficial de finanzas en su patria, no pudien
do pagar un maestro por haber perdido su empleo; y, quizai
por reaccidn, tiernisimo con sus hijos, a dos de los cuales impo
ne los nombres significativos de Sofia y Emilio. Los escritos, s
de forma especial su correspondencia desde la carcel, con su
mujer, lo muestran como buen conocedor de Rousseau9.

En una carta fechada el 26 de marzo de 1794 se declara de
acuerdo con él, no faltando algin punto de desacuerdo marginal
sobre la necesidad de hacer que el alumno viva en un ambiente
simple y natural, sin privaciones pero sin lo superfluo, de forma
que crezca libre y auténomo, rechazando cualquier imposicion
y propone una educacion activa y gratificante. No s6lo aprecia
la idea de hacerles aprender un trabajo manual, sino que critica
el divorcio tradicional entre la actividad de las manos y la de
la inteligencia como dafiosa para el individuo y para la colecti-
vidad i0

En la intensa e ininterrumpida accion revolucionaria tiene
siempre presente el aspecto politico social de la formacion hu-
mana: problema que tiene un fugar importante en el Cadastre
perpétuel, compuesto en el 1787 y publicado dos afios mas tarde.
En dicho escrito, inspirdndose en el nunca nombrado discurso
rousseauniano sobre la desigualdad entre los hombres, aporta la
formulacion de un plan de educacion nacional abierta sin privi-
legios ni excepciones para todos los ciudadanos que deben ser
instruidos por maestros pagados por el estado con los fondos
sacados de la venta de bienes eclesiasticos.

8M Dommanget, Les grands sociaiites el I’education, Paris, Colin,
1970, pp. B9y ss.; (Los grandes socialistas y la educacion, Ed. Fragua);
Il socialismo prima di Marx, revisada por G. M Bravo, Roma, Editori
Riuniti, 1970.

9 Babeuf cambia el nombre del Frimer hijo Roberto por Emilio en
1972 precisamente cuando cambia el suyo por el de Gracco; en el mis-
mo afio pide y obtiene un puesto de maestro, que no ocupa al ser
e_r][carcezlf)ldo. er M Dommanget, Les grands socialistes et Ieducation,
cit., p. Ss.

DpM D)c/)mmanget, Les grands socialistes et I’¢ducation, cit., p. 80y ss.
Sobre Babeuf ver D, Cantimori, Utopisit e riformisti sociali; Gracco
Babeuf, «Pololi 15, 1945; C. Mazauric, Babeuf et la conspiration pour
Veégalité, Paris, Editions Sociales, 1922; C. G, Sangiglio, «Marat et Ba-
beuf alTinizio délia rivoluzione», Movimento operaio e socialista, XV,
1969, pp. 285-290.
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En otras obras, en las que se advierten las influencias de los
«philosophes», sefiala la ignorancia como fuente no secundaria de
las injusticias sociales y de muchos prejuicios, en primer lugar
de la pretendida superioridad de los intelectuales. En el Manifies-
to de los plebeyos escribe que la superioridad de los talentos y
de las capacidades no es otra cosa que un punto innegable que
ha servido siempre a los complots de los conspiradores contra
la igualdad; que la diferencia de valor y de mérito en el producto
del trabajo no tiene otra base que la opinién de algunos hom-
bres que lian sabido hacerla prevalecer, por lo que a la luz de
dicha valoracién equivocada uno puede ganar en un dia mas
de lo que ganan otros en un afio 0 en toda su vida; y que la
pretension de una mayor recompensa por el trabajo que exige
un mayor grado de inteligencia y de aplicacion y tension espi-
ritual es absurda e injusta.

Bfibeuf propone ardientemente la tesis anarquista, teorizada
or vez primera por Proudhon, del nivelamiento de todas las
unciones, por cuanto todas son igualmente necesarias a la co-
lectividad, indicando que el prestigio gozado por algunos hom-
bres en virtud de su profesion no tiene otra razén de ser que
el propdsito egoista de mantener en una situacién de mansa
Ignorancia a los que han sido menos favorecidos por la suerte:

«Son por tanto los prejuicios, hijos de la ignorancia, los que
en todos los tiempos han hecho la desgracia de todas las razas
humanas. Sin ellos todos los individuos habrian sido conscientes
de su dignidad; todos habrian comprendido que la sociedad es
una gran familia, en la que los diversos miembros, en cuanto
gue cada uno de ellos se ocupa del bienestar comin segin sus
posibilidades personales, fisicas e intelectuales, todos tienen que
tener iguales derechos.»

Los ricos son los responsables de mantener para su propio
beneficio a los pobres en una situacion de inferioridad cultural:

«Vosotros habéis elaborado un plan educacional con el fin de
mantener la situacion de miseria, para sacar continuamente el
sudor al desgraciado y os habéis preocupado de darle unas no-
ciones para que no se lamente de vuestras perfidias, no se ima-
gina tan siquiera que sois vosotros quienes las cometéis. En una
palabra, es precisamente a través del contraste entre la educa-
cion del pobre y la vuestra como habéis llegado a hacerlo asi y
habéis llegado a ser tan duros de corazén e 'insensibles que so-
portais las necesidades de vuestros semejantes moribundos de
hambre mientras que vosotros os moveéis en el mundo de lo
superfino y de lo caprichoso» u.

“ F. N. Babeuf, del Manifiesto dei plebei, ver M Doxnmanget, op. cit.,
pp. 83-85.
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La educacién, poderosa arma politica hasta ahora usada por
los conservadores para oprimir y someter y por los intrigantes
ambiciosos para alcanzar posiciones de privilegio, los revolucio-
narios han de volverla para defender y elevar a la clase traba-
jadora, en cuanto que se trata de una especie de «propiedad» de
la que todos han de disfrutar.

De hecho

«la educacion es una monstruosidad cuando es patrimonio de
unos pocos; pues en ese momento la educacién en sus manos
se transforma en un cimulo de instrumentos, una provision de
armas de cualquier tipo por medio de la cual, luchando contra
los otros que no tienen armas, llegan con suma facilidad a es-
trangularlos, a engafiarlos, a destruirlos, a atarles con las mas
vergonzosas cadenas».

Babeuf se da cuenta de forma realista de las enormes difi-
cultades que se oponen a la difusion del saber especialmente en
el mundo rural, y con este fin elabora una reforma de la orto-
grafia dirigida a simplicarla: problema marginal pero que no
se debe dejar de lado, que también Fourier y Cabet examinaran.
Sobre la educacion femenina, la toca sélo de pasada, enuncia ideas
en su conjunto progresistas, sin pronunciarse por la escuela
mixta, desechada por los mas arrojados revolucionarios france-
ses. Insiste en la idea de que la educacion no debe seguir siendo
como en el pasado un privilegio o un lujo de unos pocos, debe
llegar a ser «el mas grande de los tesoros de la colectividad».
A este respecto el articulo 9 del Duodecalogo de la conjuracion
de los iguales dice textualmente: «Nadie puede quitar a otro la
educacion necesaria para su felicidad. La educacion es un bien
de todos.»

Felipe Buonarroti (1761-1837) dedica gran parte de sir agitada
vida a ilustrarlo, defenderlo, llevarlo a la préactica. El histérico
y a la vez tedrico méas aguerrido de la conjuracion de los «igua-
les», nacido en el seno de una rica y noble familia de Pisa que
tenia entre sus antepasados a Miguel Angel, cuando comienza la
revolucion francesa «ivre d'amour de la liberté», como dir4d mas
tarde, no duda en abandonar su patria, su familia, y sus bienes
para seguir con su coherente actividad politica. Va en un primer
momento a Corcega, donde se convence de que el subdesarrolio
y la extremada pobreza del pais no s6lo tiene causas econdmicas,
sino también intelectuales, ve como remedio’ una distribucion
igualitaria no s6lo de las tierras sino también del saber. Con
este fin expone en algunos panfletos durante bastante tiempo
desconocidos, un plan de educacién popular basado sobre la ac-
cién no solamente del colegio, sino también de la prensa, de los
clubs, de los teatros, de las bibliotecas. Madura en él un princi-
pio nunca desmentido:
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*El fin principal de la politica es el de modificar el corazén hu-
mano por medio de la educacién, el ejemplo, el razonamiento,
la opini6n y la atraccion espiritual, de forma que no se puedan
tener otros pensamientos que los de hacer a la sociedad mas
Ubre, mas feliz, mas estable» 12

Se trasladdé a Paris y, alcanzada la ciudadania francesa, 'hace
varios encargos para la Convencion, enlre ellos los méas agrada-
bles, los que tratan la materia de la educacion popular, a la que
se dedica con generoso corazén en Oneglia, en Liguria, cuando
ocupa el papel de comisario.

En la céarcel, donde le encontramos después de la muerte de
su amigo Robespierre, conoce el movimiento babuvista al que
se adhiere una vez puesto en libertad, aportando una contribu-
cion tan valida que muchos estudiosos le indican como verdadera
alma de la «conspiration des égaux» de la que tiempo mas ade-
lante se escribira la tréagica historia

Deportado a la isla de Oléron durante el consulado, se ocupa
de la educacion de los muchachos y de los adultos con una
dedicacion tan completa que merece la estima de los habitantes,
Incluidas las autoridades; también se dedica a la educacién en
la isla de Elba y en Sospel, en los Alpes maritimos, donde es
trasladado poco después. Liberado, viejo ya y casi ciego, vive
primero en Ginebra y después, expulsado a raiz de los aconte-
cimientos de 1821, en Bruselas, donde consigue un salario mo-
desto como profesor de lengua, de matematicas y de mdsica;
vuelto a Paris en 1830 con nombre falso, muere siete afios después.

Buonarroti dedica gran parte de su vida a la accion educativa,
considerada por él instrumento revolucionario no menos eficaz
que la politica, a la que estd muy intimamente ligada; de hecho

usdlo protegiendo los talentos y el conocimiento de los derechos
del hombre se pueden destruir todos los prejuicios y llevar al
género humano a que goce de la igualdad y de la libertad y esta-
blecer asi el reino de la verdad en la. tierra»w.

Comisario en Oneglia de abril de 1794 a marzo de 1795 dedica
especial atencion a la escuela primaria, que quiere gratuita y
financiada por los gravdmenes impuestos a los mas fuertes eco-
némicamente hablando, y elabora un programa detallado que2

BVer M. Dommanget, op. cit., pp. 119142; y Buonarroti, «Revolutio-
naire et maitre d'école», Ecole émancipée, 14 octubre 1922, A Galante
Garrone, Buonarroti y Babeuf, Turin, Silva, 1948; A Saitta, Filippo
Buonarroti. Contributi alla storia délia sua vita e del suo pensiero,
2 volumenes. Roma,

u Ph, Buonarroti, Conspiration des égaux, dite de Babeuf, Paris, Edi-
tions Sociales, 19r. .

3 M Dommanget, op. cit., p. 121
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determina finalidades, métodos y contenido. Crea también un
«comité de instruccién», con el papel «de dar a conocer la sabi-
duria y la verdad», para «emancipar a los esclavos» y preparar-
los para la libertad suscitando en ellos «la energia republicana»;
con este fin hace ir a Paris muchos libros, entre ellos las obras
de Rousseau, Condiliac, Mably, Paine, Las muchas y graves difi-
cultades no le quitan sus propdsitos, pues tiene la firme con-
viccion de que «todo lo que se trate de instruir al pueblo y
preparar asi la libertad de las generaciones, es inmoral el dudar
de su repercusion» 5.

No es facil distinguir, admitiendo que la distincion sea po-
sible, su concepcién personal pedagogica de la del movimiento
politico al que pertenece: ésta tiene como fundamento una con-
fianza inmensa e ilustrada en la educacion no sélo de los nifos,
sino también de los adultos como arma infalible del cambio
politico y social, ademas del moral, de la colectividad:

«Entre los medios que se pueden imaginar para combatir a la
ambicién y a la avaricia, inspirar nuevas costumbres y dar a
la bondad natural del pueblo toda la fuerza de la que es capaz,
uno solamente, por cuanto lentos sean los efectos, es infalible
si los reformadores politicos saben utilizarlo en toda su exten-
sion: la educacion. En mano de los reformadores, la educacion
podria, transformar completamente a la nacién haciendo sagra-
dos el amor a la patria y los principios de libertad e igualdad.
Una vez levantado el gran edificio, la educacién tiene también la
tarea de mejorarlo, refozarlo, hacerlo inmortal.»

Y afiade:

«Lg ignorancia, ja cruel ignorancia es la vieja y terrible enferme-
dad que las organizaciones democraticas quieren curar radical-
mente. La educacion de todos es su mas constante preocupacion;
la quieren llevar a cada uno de los rincones. Ciudadanos, solda-
dos, todos deben, por medio de su trabajo, quitarse los prejuicios
viejos, abrazarse como hermanos y caminar juntos con razonada
determinacion, espontanea y unanime hacia un estado en el que
el orgullo humano ser4 humillado siempre. Base grande y subli-
me aceptada por todas las almas generosas y sensibles» 1

El fin inmediato de la accién educativa es todavia «d'insur-
ger les esprits», es decir, una fuerza revolucionaria capaz de
acabar con un sistema cruel, hipdcrita y opresor para sustituirlo
por un ordenamiento del todo nuevo, basado en la solidaridad
y en la igualdad, en el que los bienes y «las luces» estén equita-

5 lbid., p. 124
B lbid., p. 127
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tivamente distribuidos, en el que el pueblo, por fin redimido por
*1 saber, sepa y pueda ser verdaderamente soberano.

Buonarroti, en un opusculo propagandistico titulado «Con-
testacion a una carta firmada por M. V.», aconseja la construc-
cion de «casas comunes de educacion», en las que los nifios
puedan vivir juntos y recibir una formacién «comudn e igual»,
Impartida por personal especializado en cuanto se refiere a las
diversas materias y por «simples ciudadanos» para la urbanidad.
Comdn no es sinénimo de mixta: la mujer, aun teniendo iguales
derechos que el hombre a la libertad, en vista a la diferente
funcién social a la que se encuentra destinada por la naturaleza,
debe recibir una educacién adecuada a ella, eso si, totalmente
diferente a la hasta ahora impartida a las nifias de las clases
privilegidas.

Las «casas» se montaran, utlizando castillos y conventos re-

uisados en el campo, si es posible cerca de un rio para poder
isfrutar de espacio amplio no s6lo para los trabajos rurales,
sino también para los talleres de todo tipo; no faltaran biblio-
tecas, teatros y gimnasios, estructuras indispensables para un
trabajo intelectual completo y manual dirigido a la formacion
del ciudadano, l.a educacion se completard y pondrd al dia en
la época postescolar con buena prensa, con participacion en
fiestas civiles, con representaciones responsables y con reuniones
en las que se discutan problemas politicos y sociales.

Este programa, formulado en los albores del movimiento pro-
letario, tendrd una notable influencia en toda la pedagogia de
vanguardia sucesiva que tiene en Buonarroti un precursor de
gran talla,7.

Relieve més pequefio tienen las ideas de Sylvain Maréchal
(1750-1803), un intelectual miembro del comité secreto de los
«lguales», autor de varios escritos politicos, entre otros el «Mani-
fiesto de los iguales», el primero de los muchos que salpican la
historia del socialismo. Violento, anticlerical y critico despiadado
de la sociedad contemporanea, Maréchal mira mas que al futuro
&un pasado mitico en el que los hombres vivian libres e iguales
una vida simple y feliz, sin ningdn vinculo de autoridades esta-
tales ni eclesiasticas. Lector atento de Plutarco, Montaigne, Ba-
sedow Y, sobre todo, de Rousseau, considera que cualquier accién
directa que eleve al hombre debe inspirarse en la naturaleza,
primera e infalible maestra; sostenedor incansable de la forma-

T «Pero si se subraya que Buonarroti ha sido a principio de siglo
el patriarca del comunismo y que ha transmitido directamente a las
eneraciones socialistas que Se desarrollan en nuestra épota, tanto en
rancia como en lItalia, en Bélgica, en Suiza y en Alemania, los princi-
BIO'S y los métodos de la conjuracion de Babcuf, lleva a considerarle,
ajo el aspecto de la influencia ideolégica, como una de las mas gran-
des figuras de la 1%3dagogia socialista del siglo xix.» (Maurice Domman-
liet, op. cit., p. )
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cién civil y politica de las masas, no defiende la escuela publica,
es partidario de la elecciébn de la educacion por parte de la
familia, a la que se ayudaria, en caso de pobreza, con becas.
Después se nos presenta todo lo contrario de progresista al
referirse a la educacién femenina que desea cuantitativa y cua-
litativamente inferior a la masculinal8

*Las obras principales de Maréchal son: Le livre de tous les a%
ou le Pihrac moderne, 17/; Voyage de Pyihagore, 6 volimenes, 1799,
es también autor de dos canciones revolucionarias, la «Chanson nou
velle & l'usage des faubourgs» y «Nutre chanson des égaux» {ver |
socialismo prima di Marx, cit., pp. 61-66).
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Capitulo I
WILLIAM GODWIN

El iluminista

Después de la revolucion francesa, la ideologia libertaria, que
Mites era individual o de pequefios grupos, a medida que el mo-
vimiento obrero adquiere fuerza y consistencia, se inserta como
elemento activo en el juego politico. W. Godwin (1756-1836) no es
Utl hombre de accion, si no un fildsofo solitario, del que el anar-

ISmo recibe la primera teorizacién orgénica que lo transforma

protesta genérica en doctrina politico-social, unida por un
todo al racionalismo ilustrado y por otro a las tendencias indi-
vidualistas y antiestatales de minorias religiosas perseguidas

Séptimo de trece hijos de un pastor calvinista rural, Godwin
tiene una infancia gris y solitaria, entristecida por una rigida
educacién y por una juventud inquieta y atormentada; estudia
teologia, la ejercita desde el 1778 al 1783 en pequefias comunida-
dei presbiterianas, que deja después de una profunda crisis es-
piritual que le acerca a Socino y méas tarde desemboca en un
decidido ateismo. En un escrito autobiografico de 1791 dice,
«hasta 1782 crefa en la doctrina de Calvino; después mis opinio-
nes cambiaron y fui panteista, pero no llegué a ser del todo
ateo hasta 1787».

Se trasladé a Londres, donde se dedica a la literatura y a po-

bnerse al dia politicamente; desde 1785 colabora en el Political

1 *G. Wooddcok, op. cit., ;7) . 51-80; y G M Bravo, introduccién a Gli
anarchici, Turin, UTET, 1971, pp. 13-
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Herald y en el Annual register, se hace amigo de hombres de
primera magnitud entre los que se encuentra Coleridge, y se
hace miembro activo de un circulo de intelectuales progresistas
simpatizantes de las ideas jacobinas, del que forman parte el
poeta Thomas Holcroft y algunas mujeres cultas entre las que
se destaca Mary Wolfstonecraft, fundadora del feminismo mi-
litante 2

Sin adherirse a ningin partido politico y no aceptando el
presentarse como candidato a la Camara de los Comunes por
juzgar las elecciones como «un comercio ignominioso y degra-
dante», Godwin apoya las posiciones mas avanzadas y no se
cansa de criticar al viejo Pitt el exacerbado patriotismo que lo
hace injusto con los demas pueblos y partidario de la guerra,
hecho abominable para cualquier amigo del género humano.
Aunque los hechos crueles y autoritarios de la revolucion fran-
cesa apagan en mucho su entusiasmo inicial, forma parte de un
comité que publica, como respuesta a un opusculo polémico de
E. Burke («Reflexiones sobre la revolucion francesa», 1890), un
comentario de Paine a los derechos del hombre, en el que se
dice que, lejos de perderse en una inutil defensa del pasado, «la
Unica realidad de la que se debe tomar nota es el individuo vi-
viente, separado de sus muertos y de sus descendientes».

El pensamiento godwiniano encuentra su expresion madura
en el sin par An Enquiry Concerning the Principies of Political
3ustice and Its Influence on General Virtues and Happines, pu-
blicado en 1793; en las dos ediciones sucesivas de 1796 y 1798 los
hechos franceses se ven desde una perspectiva critica, presente
también en el Enquirer, de 1797 3

La orientacion antiestatal y esencialmente comunista no es
juzgada por las autoridades como demasiado peligrosa, conven-
cidas de que la longitud (900 péaginas), el precio y la no facil
lectura habrian impedido que se hiciese popular; en contra de
estas previsiones, el éxito no se hizo esperar, también entre las
capas obreras. Mejor suerte tiene la novela Things as They Are,
or Adventures of Caleb William, de 1794, en la que las ideas fun-

1 M. Wolfstonecraft, Vindication of the Righits of Women with Scri-
tures on Political and Moral Subjects, Londres, 1972. EIl escrito tiene
numerosas ediciones en inglés y en francés.

1W. Godwin, Enquiry Concerning political Justice and its Influence
an Moral and Happiness, Toronto, University of Toronto Press, 1946.

La obra estd traducida parcialmente al italiano en Gli anarchici, cit.,
edicién dirigida por G. M. Bravo.

Un testimonio del éxito inmediato y amplio estd contenido en la
introduccién de H. S. Salt a la Political Justice. En Reprint of the Essay
of Property, Londres, Swan Sonnenschein, 1890: «Became so popular
that the poorest mechaniche were known to club suscriptions for it
purchase; and thus it was directed to mine eat a way contentement
from a nation’s roots.»
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damentales del tratado se exponen de forma narrativa. El libro.,
cuyo éxito es comparable al que mas adelante tendran Los Mise-
rables, de Hugo, y Resurreccion, de Tolstoi, cuenta, de forma
cercana, la dolorosa odisea de un inocente injustamente acusado,
con el fin de empujar a la reflexion sobre las iniquidades de las
instituciones y en particular de las leyes penales y de la admi-
nistracion de la justicia. El libro, que tiene numerosas ediciones,
incluso francesas, y sigue siendo leido cuando ya Political Justice
ha caido en el olvido, proporciona al autor por un lado ataques
violentos por parte de los consqrvadores de cualquier tipo, y
por otro el elogio entusiasta de los progresistas que io saludan
como nuevo Titdn en lucha contra «thrones and dominations,
power and principalities».

La vida privada de Godwin no es facil: su mujer, Mary Wolf-
stonecraft, muere tras breves meses de matrimonio dejandole
una nifla, mientras las condiciones econémicas, o por la rapida
caida de su fama o por su incurable desconsideracion, se hacen
cada dia mas precarias. Pero esto no le impide publicar muchas
mas obras, algunas de ellas de notable calidad4 Se unen en
algunos aspectos con Political Justice: The Enquirer, Reflections
on Education, Mannery and Literature (1797); Thaughts on Man
(1813), en la que contrapone el libre albedrio humano al deter-
minismo del mundo natural; y On Population. Answser to Mul-
thus (1820), en los que sostiene la tesis, retomada mas tarde am-
pliamente por el movimiento anarquista, que la limitacion de los
nacimientos, buena para las clases conservadoras, no tiene razon
de ser en una sociedad renovada caf{iaz de garantizar a todos
el bienestar, la libertad y la seguridad.

Los ultimos afios de Godwin son tristisimos. La segunda mu-
jer y la hija le abandonan; la primera, para convivir con Byron;
la segunda, para hacerlo con Shelley, con quien se casa cuando
se queda viudo tras el suicidio de su mujer abandonada. A la
desolada soledad acompafa la pobreza que le empuja a escribir
libros comerciales de lectura amena y manuales escolares, pero
con estas ganacias escasas es necesario que le ayuden econémica-
mente el yerno y los poquisimos amigos que le han quedado.
Muere en 1836, mientras estaba escribiendo una serie de ensayos
contra la religion.

Los hiografos estdn de acuerdo en presentarle como un hom-
bre de caréacter extrafio y dificil, en el que se mezclan inseguridad
y energia, ingenuidad y astucia, generosidad y egoismo; de pro-
funda cultura, consciente y orgulloso de su valia, cortado no por

4 Godwin es un escritor fecundisimo, autor de obras teatrales (todas
mediocres), de biografias eruditas (entre ellas la History of Life of
William Pitt of Chatham, 1787), de ensayos histéricos y literarios, e
incluso de manuales escolares.

Especialmente importante es la History of the Commonwealth of
England, Londres, 1824-28, en cuatro volimenes.

25



la actividad politica sino por el estudio al que se dedica con
severa disciplina, cuyo temperamento frio y distante esconde un,
intenso ardor revolucionario que llega a justificar la definicion
de «coid bloodcd» que le dieron sus contemporaneoss

fil pensamiento politico

Godwin no se limita a ser el primero que utiliza Ja novela
como instrumento critico de la realidad social de su tiempo, si
no que ataca a fondo, aunque indirectamente, todas las bases
de Inglaterra, poniendo al descubierto sus aspectos conservado-
res y anacronicos. De esta critica resulta ya evidente que en él
confluyen dos grandes filones del pensamiento europeo que se
encuentran en el ambiente radical anticonformista de los «dis-
senters» y de los «independents» con los que transcurre la pri-
mera parte de su vida: del primero, que se entronca con la re-
forma y alimentado por las sectas religiosas anticonformistas,
toma, ademds de distintos elementos ascetas, el respeto por el
individuo, por la libertad de conciencia y por el libre examen
(por lo que en 1784 en los Sketches of History afirma que ni
Dios tiene derecho a ser tirano); el segundo es el racionalismo
francés ilustrado, con el que tiene en comun la seguridad de que
una realidad social mejor que la actual puede construirse sola-
mente con la razén, Unico camino seguro para conocer las leyes
de la naturaleza y para dar una base universalmente valida a
la moral. La lectura de los escritos de Swift, en particular Loa
Viajes de Gulliver, la meditacion de las obras de Holbaeh, Hel-
vétius, Diderot, Voltaire refuerzan su desprecio al principio de
autoridad. Mas complejas son las relaciones con Rousseau: de
hecho, aunque no comparte su concepcion optimista de la natu-
raleza humana y la confianza en su infinita perfectibilidad donde
pueda desarrollarse libremente, rechaza el autoritarismo, evi-
dente en el contrato social, donde la dictadura de la voluntad
general sofoca la libertad individual, y latente en el Emilio, don-
de el alumno que se proclama libre es, en realidad, un instru-
mento pasivo en manos de un maestro que todo lo sabe y esta
presente en todas partes.

Sobre estos pilares culturales Godwin elabora un pensamien-
to muy original que constituye, no obstante la identificacion
del término «anarquia» con desorden y violencia, la primera for-
mulacion organica y completa o, si se quiere, la primera filoso-
fia del anarquismo.

5Sobre W. Godwin ver H. Roussin, W. Godwin, Paris, 1913; G. \Wbod-
cock, W Godwin. A Biographicat Siudy, Londres, 1946; Ch. Gide y Ch
Rost, Historie des doctrines économiques, Paris, 1948. Diversos autores
Godwin, «Phitosophie de la justice et de la liberté», Cahiers «Pensée e
Actions», agosto-septiembre, 1953,
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Persuadido del acuerdo intimo entre politica y moral, asigna
a la vida asociativa, igual que Bentham, la tarea de garantizar
al mayor namero de hombres posible el bienestar y la felicidad;
y, aunque la consecucién de dichos posibles bienes sea tanto
mas facilmente alcanzable cuanto menos sean los necesitados
y mas sencillas las costumbres, se da cuenta perfectamente que
el incipiente desarrollo industrial presenta, ademés de los as-
pectos negativos del capitalismo, del nacionalismo y del milita-
rismo, también lados positivos. De hecho, prevé que la técnica
podra aligerar al trabajo humano y ve la intima conexion entre
el progreso cientifico y la libertad individual. Por tanto, contra-
pone a la sociedad presente fundada sobre la opresion y la utili-
zacion una convivencia igualitaria donde no exista la propiedad
privada, sin aparatos represivos y sin ningun tipo de poder cons-
tituido, civil y religioso, donde el «gobierno» esté reducido al
minimo, es decir, a una simple gestion abierta a todos en bene-
ficio de toda la colectividad. Afirma que es preferible la «anar-
quia popular» al despotismo, porque, mientras el segundo para
perpetuarse inevitablemente nivela y humilla a los espiritus, la
primera es transitoria, generosa, fuente de energias innovado-
res que tienden a sacar a los hombres de la opresiéon y de los
prejuicios y les acostumbra al juicio objetivo y a la responsabi-
lidad personal.

Godwin se opone decididamente a todas las instituciones que
«n algin modo subordinan una persona a la otra, es decir, al
eltado, a la iglesia, al ejército, a las leyes, a la escuela; no deja
A parte a la familia, en cuanto que, sin llegar a negar el vinculo
familiar, lo quiere tan flexible que nos recuerda al amor libre.
Imputa a los gobiernos la gravisima culpa de haber protegido
dasde sus comienzos una inicua distribucién de la propiedad
privada, que, al igual que cualquier riqueza material, produce
li mayor parte de los males sociales y atora la inteligencia hasta
hacer inaccesible la verdad y hacernos desear asi objetos que
Z0 tienen ningun valor auténtico. Solamente la propiedad colec-
tiva, de la que cada uno se sirve en la medida de su necesidad
real, asegura la igualdad y hace felices y por lo tanto tranquilos
no solamente a los individuos sino también a los pueblos, lle-
gando asi a faltar las razones que mueven al robo y a la rapifia,
a la guerra y a la conquista, es decir las razones dirigidas a
acrecentar un patrimonio a costa del dolor y de la miseria de
otros

*Wooddcok, «Un précurseur trop oublié», en Cahiers «Pensée et Ac-
tions», 1, 1963 )

La Unica edicion que podemos encontrar actualmente en el comercio
al la critica en 3 volimenes realizada en la University of Toronto (1946),
reeditada en USA en 1989 Ademas de la traduccién parcial en Gli anar-
uhlci, cit., un fiel y amplio resumen firmado por «Cesare» se encuentra
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Una renovacion asi de radical es factible mediante la via pa-
cifica, mucho mas eficaz aunque mas lenta que un ataque fron-
tal destinado a fallar porque estd dirigido contra instituciones
solidisimas y protegidas de su propia fuerza dada por su inercia.
El Unico método positivo para acabar con ellas es la persuasion
raciona! que sin duda no es nada facil, pues los hombres estan
desgraciadamente dispuestos por herencia a aceptar e! poder
constituido. Los hombres deben dejar llevarse al rechazo de la
autoridad en el plano moral antes que en el plano material y
deben liberarse totalmente de los mitos, como por ejemplo el
derecho divino, la patria, la raza, etc.,, que son el sostén secular
de los poderosos. En base al principio «debemos distinguir cui-
dadosamente entre informar al pueblo e inflamarlo», Godrvin
mantiene que una ininterrumpida propaganda oral y escrita, es
decir, una accion en amplio sentido educativa que se dirija a ios
poderes racionales presentes en cada hombre, no puede dejar de
tener resultados mas tarde o mas temprano. Estas ideas funda-
mentales, escritas en muchas obras, indicadas ya en el autor
desde 1788, encuentran una expresion madura y organica en la
Political Justice.

Godwin entiende por «justicia politica» un ordenamiento so-
cial, no regido por normas coercitivas sino por principios de mora-
lidad y de justicia. El tratado que lleva este nombre, que ha
salido recientemente de un largo olvido, constituye, segun afirman
los estudiosos, la primera teorizacion fundamental del anarquis-
mo. Este pone el problema politico en términos abstractos y uni-
versales como el Contrato Social de Rousseau y demuestra que
el régimen social més adecuado a ias exigencias de la razon, de
la justicia y del progreso es aquél en el que ningin hombre
depende de un semejante.

El tratado parte del principio de que las ideas e inclinaciones
no son innatas sino producidas por el ambiente y que la natu-
raleza humana, sustancialmente razonable y buena, puede des-
arrollarse normalmente s6lo en la mas completa libertad, en la
mas absoluta ausencia de cualquier vinculo; toma premisas filo-
soficas de marcado matiz francés, particularmente sacadas de
Helvélius, cuyo pensamiento es aceptado ampliamente por los
radicales ingleses entre los siglos xvm y xix. Como Helvétius,
Godwin rechaza los elementos innatos de juicio, reconoce la
importancia fundamental de la influencia ambiental, cree en la
omnipotencia de la educacion, y sobre estas bases dibuja «un
esbozo general de los principios de una sociedad racional», que
tiene desarrollos y conclusiones originales.

del nlmero 37 en adelante de la Adunata dei refrattari, periédico publi-
cado en italiano en New York. La revista Volonta, desde agosto de 1963,
ha empezado_a publicar la traduccion italiana integra de la obra, pero
la interrumpi6 después de haber salido pocos capitulos.
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El filésofo inglés insiste especialmente en el hecho de que,
entre los puntos que sirven para formar el caracter del indivi-
duo, los més numerosos e importantes, provienen del ambiente
social y que los mayores deterioros hechos a la naturaleza hu-
mana hay que achacarlos a la presién de instituciones autorita-
rias, represivas. Por este motivo el problema politico merece el
mas alto interés, por tener repercusiones en el bienestar y la
felicidad colectivos.

El considera que, a diferencia de cuanto ha ocurrido hasta
ahora, los instrumentos con los que la sociedad actla sobre el
individuo, es decir, «la literatura», la justicia politica y la edu-
caciéon, no debe utilizarse para imponer las tradiciones ni el
saber acumulado, sino para hacer que el hombre desde su mas
tierna infancia se acostumbre no a acoger pasivamente las infor-
maciones sino a discutirlas, controlarlas y verificarlas y eliminar
los errores y aceptar s6lo la verdad.

La accidon educativa tendria que consistir en un método racio-
nal preparado para acercar a los jévenes a los sanos principios
de las virtudes y de la sabiduria: desgraciadamente en las con-
diciones actuales en las que el vicio, la falsedad y el prejuicio
reinan soberanos, nadie puede impartirla rectamente. El Unico
remedio consiste en la «justicia politica», es decir, en un sistema
de instituciones politicas y sociales racionalmente fundadas, que
pueda servir de ejemplo y al mismo tiempo de incentivo al
maestro, al estudiante y al ciudadano, cuyo principio fundamen-
tal sea el rechazo de cualquier tipo de despotismo. En efecto,
éste hace a los subditos humildes y ddciles, fortalece y perpetla
los errores y hace al pensamiento esclavo de las tradiciones, en
vez de prepararlo para que mire hacia adelante.

La historia y la experiencia ensefian que cualquier tipo de
régimen politico organizado protege con las leyes a la propiedad
privada, aunque se haya conseguido por medio de la violencia y
del fraude, mantiene los privilegios de los privilegiados y la
miseria de los miserables, y que los ricos, que son en todas
partes los legisladores, sacan de los pobres los impuestos y
alimentan costumbres en que la riqueza es motivo de orgullo y
la pobreza de vergiienza. Si en el curso de los siglos los hombres
en vez de perfeccionarse se han ido haciendo peores, la culpa es,
sin ningln lugar a dudas, de los poderosos, enemigos de la liber-
tad y del progreso por temer el dafio que les pueden hacer.

Con respecto a ios origenes y a las bases del poder politico,
siendo la sociedad una suma de individuos que tiene como fines
la seguridad, el bienestar y la felicidad de todos y cada uno de
los miembros, el criterio fundamental que debe regir lodo es el
de justicia. Esta exige sobre todo, tanto por parte de cada uno
como de la colectividad, el cumplimiento del deber como contri-
bucion al bien comin y la completa renuncia al poder absoluto
y discrecional de hacer cualquier cosa nociva para el bienestar
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colectivo, en primer lugar el acumular sustancias y disponer de
ellas arbitrariamente.

Cada ser razonable puede y debe comportarse como le acon-
seja su raciocinio, es decir, segun justicia: la intervencion repre-
siva exterior es inutil y corrupta porque en lugar de dar una
idea clara y convincente de lo que estd bien y de lo que esta
mal, lo establece por autoridad, induciendo a la obediencia con
premios y castigos. Las leyes, por el hecho de ser normativas,
favorecen la irresponsabilidad y el conformismo y en ocasiones
obligan a actuar en contra de la conciencia, como ocurre cuando
imponen el espionaje y los actos de culto.

Godwin niega al estado el derecho de ejercitar cualquier tipo
de coaccidn sobre los individuos y rechaza no solamente la jus-
tificacion medieval del derecho divino sino también la mas sutil
propuesta en el contrato social también insostenible, porque
nadie puede ser vinculado por un pacto no estipulado por él
mismo y porque la asi llamada «voluntad general» es propia de
una asamblea, no del pueblo.

No merece obediencia el poder politico que sale fuera de su
Unica tarea, que consiste en la proteccion de la justicia y en el
ejercicio de algunas misiones puramente ejecutivas. De las tres
formas fundamentales que el poder politico puede asumir, la
monarquia y la aristocracia son infinitamente peores que la demo-
cracia. La primera por confiar a un individuo el ejercicio de
todas las facultades que corresponden a cada uno de los miem-
bros del cuerpo social es, por si misma, absurda, independiente-
mente de las dotes personales del monarca. De hecho, es imposi-
ble que él sea o continde siendo bueno en cuanto que el ambien-
te en el que vive y la mala educacion recibida lo hace peor que
los deméas hombres, porque le adulan, satisfacen todos sus ca-
prichos, le hacen presuntuoso, ignorante e incapaz de compren-
der el significado de la verdad y de la libertad.

Ya que encontramos estos defectos también en los reyes cons-
titucionales, rodeados de una multitud de criados falsos y deseo-
sos de favores, resulta que la monarquia es una institucion equi-
vocada, enemiga del progreso y del bienestar general, costosa
por necesitar codmplices caros, corruptora por no preocuparse
de que los sUbditos conozcan la verdad, la virtud, la justicia,
hace que la ignorancia y la miseria garanticen la total sumisién
de los subditos. Idénticos males los encontramos en las republi-
cas presidencialistas, como la de los Estados Unidos de Ameérica,
y en las oligarquias, es decir, alli donde el poder y las funciones
concentradas en uno o en pocos sobrepasan las facultades hu-
manas.

Mejor, pero no perfecta, aunque capaz de ser perfeccionada,
es la democracia, es decir, un ordenamiento politico que devuel-
ve al hombre su valor y en la que todos deberian de ser iguales;
es muy dificil llevarla a cabo, tanto porque los hombres estan

30



llenos de resabios de siglos de esclavitud, como porque no siem-
pre las funciones directivas se confian a los mas sabios y mere-
cedores de dichas funciones. Las rebeliones y los desérdenes que
las caracterizan son a todas luces preferibles a una calma in-
fecta y no virtuosa, por otra parte la felicidad no se identifica
con la apatia indiferente. El inconveniente real estd en la ten-
dencia de las asambleas representativas a salir del control de
los ciudadanos?.

Estas serian inatiles en una convivencia ordenada segin la
justicia en la que los poderes estuviesen equitativamente repar-
tidos y el gobierno tuviese funciones limitadas y puramente
ejecutivas, incluida la administracion controlada por el patri-
monio social.

Una sociedad verdaderamente no tolera instituciones represi-
vas ni propiedad privada, y mucho menos la sumision de otros
pueblos y conquista de su territorio. Los hombres deben consi-
derarse hermanos: pues dominio y potencia no dan felicidad;
ejércitos, tribunales y policias son instrumentos costosos e ind-
tiles. Las leyes penales y las prisiones, que en vez de corregir
errores y culpas empeoran a] reo, son superfluas en un ordena-
miento racional e igualitario, donde pocos son los castigados
porque faltan las causas y el delincuente potencial es controlado
por toda la comunidad.

En sintesis, si el hombre logra vivir segin la naturaleza racio-
nal, no necesita ningun tipo de gobierno, ni una asamblea perma-
nente que tiene siempre el peligro de una ficticia humanidad,
de el despotismo de la mayoria sobre la minoria. El estado na-
tural del pensamiento es la completa libertad sin la que el juicio
individual resulta ofuscado; y cualquier amigo sincero de ella
debe saludar con alegria la disolucién de cualquier gobierno po-
litico como «fomentador de verglienza y de vicios seculares». Otro
mal que hay que eliminar radicalmente es la propiedad privada,
hasta ahora piedra angular del poder y fuente de abusos de todo
tipo: de hecho nada es mas injusto que conceder a un individuo
lo superfluo, mientras que a otro le falta lo necesario, permitir
gue uno se mate a trabajar para vivir mientras el otro vive en un
estado de ocio permanente. La riqueza, que corrompe a quien la
posee y amarga a quien no la tiene, no encuentra justificacion
ni en la caridad adoptada por la religion, que en esto como en
otros casos no hace otra cosa que adaptarse a las debilidades y
a los prejuicios de los poderosos.

La desigual distribucion de los bienes es también causa de
degradacion intelectual, pues a la ignorancia fea de la miseria
corresponde la refinada de la opulencia; mientras que si el tra-

7 Godwin escribe estas cosas en 1791-92, cuando esta en curso la Re-
volucion Francesa y la democracia es Unicamente una confusa aspira-
cion de un pufiado de personas.
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bajo manual como medio para conseguir lo necesario estuviese
bien repartido, todos tendrian tiempo y medios para cultivar la
mente y acceder al saber, con gran ventaja para la colectividad.
Ademas, la eliminacién de la propiedad quitaria muchos incenti-
vos para el delito, disminuiria la mortalidad infantil, acercaria
a los hombres; pero todos estos beneficios se darian donde ésta
no se impusiese, sino que se aceptase libremente y no se acom-
pafiase de inutiles restricciones, como los pastos en comin y la
cohabitacién.

También el vinculo matrimonial debe relajarse al maximo,
pues «la institucion del matrimonio es la consagracién de un
fraude»; las uniones deben durar por consentimiento libre y no
por vinculo legal, y los sentimientos familiares no deben jamas
coartar la racionalidad de la conducta.

El paso de la sociedad actual a una nueva, igualitaria y liber-
taria, debe producirse no de forma repentina y violenta, sino
con una obra lenta de educacién y de propaganda a la que cada
uno debe contribuir comenzando con perfeccionarse a si mismo,
sin olvidar nunca que la voluntad libre y responsable es el factor
principal de los hechos humanos.

El ideal pedagogico

La reconocida eficacia de la divulgacion cultural realizada
por los «philosophers» hace a Godwin optimista acerca de la
posibilidad de renovar pacificamente las instituciones cambiando
la forma de pensar y, por lo tanto, de actuar de los individuos.
Después de renunciar a su ejercicio eclesiastico se dedica a la
actividad educativa, como poderoso instrumento de progreso y
de reforma social con increible confianza, a pesar de los proble-
mas en el seno de su familia, donde su comportamiento autorita-
rio y discontinuo, en franca oposicion con sus teorias, suscita una
notable reaccién denominada por él «ingratitud».

En 1783 elabora un proyecto revolucionario, fallido en el pri-
mer momento, de escuela privada («An Account of the Seminary
That Will Opened on Monday the Fourth Day of August at
Espsom»), en el que proyecta una actividad didactica antiauto-
ritaria basada en la colaboracion y en libres discusiones entre
profesores y alumnos. Seguidamente afronta directa o indirecta-
mente el problema pedagdgico en muchos de sus escritos, plan-
teandolo de nueva forma y muy personal, con escasas y super-
fluas referencias de carécter histdrico critico8

*Godwin asigna un puesto fundamental al problema educativo, no
sélo en la Political Justice (17]%% sino también en el Enquirer (1797),
en Toughts on Man (1813). En con el pseuddnimo de Edward Bald-
V\{i?\,/l péj lica una afortunada antologia para adolescentes, Fables Anden
et Modern.
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El autor més recordado es Rousseau, objeto de una medita-
cion detenida que desemboca en una dura condena motivada
por el juicio de que la llamada «educacién negativa» es en reali-
dad una deshonesta y premeditada opresion por parte de un
todopoderoso «gobernador» sobre un nifio totalmente indefenso
e incapaz de rebelarse y de criticar por estar completamente
aislado de cualquier otro tipo de trabajo humano. En el Enqui-
rer, el Emilio, se compara a un espectaculo de marionetas cuyos
hilos son sostenidos por un maestro sin que el alumno pueda
comprender la forma, se considera un juego de charlatanes, una
serie de engafios.

Godwin admite que tiene en comdn con Rousseau solamente
un punto, la seguridad de que la bondad original de la natura-
leza humana se corrompe facilmente por el ambiente y especial-
mente por la formacién equivocada; pero, mientras el ginebrino
se centra en el sentimiento, al estd convencido de que precisa-
mente la naturaleza racional hace al hombre sociable; accesible
a Ja persuasion; inclinado a la vida simple y frugal. Las cualida-
des negativas del caracter, que son un producto de la experiencia,
son fruto de imitar modelos nocivos, de la asimilacién de erro-
res y prejuicios, y pueden corregirse mediante la eliminacion de
las causas que las originan y ia potenciacién de las cualidades
intelectuales.

El estudio del pasado confirma que la sabiduria progresa con
la ciencia, que la esclavitud de las pasiones es directamente pro-
porcional a la ignorancia y que el libre ejercicio de la razén indi-
vidual es la Unica fuente segura e inagotable de inclinaciones
positivas y de una conducta de acuerdo con la justicia.

La vida moral e intelectual se basa en la libertad, inseparable
de las capacidades de discernimiento:

«Si el hombre poseyera una facultad independiente de su juicio,
capaz de resistir, por simple capricho, a los mas poderosos argu-
mentos, la educacion mas perfecta y la ensefianza méas cuidada
serian inutiles. Esta libertad seria el castigo peor y la peor mal-
dicion para el hombre, por lo que la Gnica esperanza de obtener
para €l un bienestar duradero consistiria en destruir dicha li-
bertad»9

El mas grande de los bienes, el que da la mayor felicidad, por
liberar del arbitrio de las cosas y de los hombres, es la indepen-
dencia espiritual, fuente de los bienes mas apetecibles del inge-
nio como por ejemplo la moral, la ciencia, la filosofia. Ya que
las cualidades morales se refuerzan en la medida en que se llega
a la libertad en la busqueda racional, quien aspira a una convi-5

5W. Godwin, Political Justice, cit., vol. I, libro IV (Del libre al-
bedrio),
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vencia mas humana y justa tiene el deber de oponerse a quien
pretenda detener el monopolio de la verdad e intente imponerlo
de forma autoritaria. El progreso esta condicionado por la com-
pleta posibilidad por parte de un ndmero siempre creciente de
individuos que estén dispuestos a rechazar los errores y los
prejuicios, aunque éstos estén mantenidos por la fuerza de las
tradiciones y de las instituciones.

La educacion impartida por cualquier estado y por cualquier
iglesia es un instrumento reprobable de propaganda que, en vez
de favorecer el libre desarrollo del pensamiento, lo frena hasta
hacerlo inmévil y uniforme; y no se puede negar que es asi, ya
que el que gobierna consigue mas facilmente lo que se propone
cuanto méas ignorantes son los gobernados y menos usan la ra-
z06n. La tarea del educador es todo lo contrario, ya que se propo-
ne ayudar al alumno respetandolo y liberarle de cualquier tipo
de autoridad, hace que se enfrente a la costumbre y a la tutela
de los adultos, empezando por los padres, hace que potencie su
juicio personal. La auténtica accion educativa es luchar contra
los obstaculos que se oponen a la libre expansion de las fuerzas
espirituales, es decir, contra las ciegas creencias, los prejuicios,
la sumision acritica a la autoridad; sin recurrir a ninguna fuerza
ésta habitla a escuchar, venciendo a las intimidaciones la voz de
la propia razén aunque no siga a la opinién corriente:

«El hombre tiene que salir sin darse cuenta del nifio; este des-
arrollo debe empezar quizas en el momento del nacimiento. No
hay edad en la que no pueda intervenir dignamente y Utilmente
algun elemento de madurez, pero para esto no hace falta repri-
mir los impetus dignos de la juventud. De hecho, nada es mas
nocivo para los niflos como para los adultos, que el ansia con-
tinua causada por la vigilancia permanente sobre sus acciones.
Cada uno de los seres humanos deberia estar autorizado para
actuar él solo, no por condescendencia, sino porque, si esto no
ocurre no puede haber un desarrollo verdadero y un resultado
seguro» 10

El maestro debe preocuparse no de impartir conocimientos,
ya que para aprenderlos hay toda una vida por delante, sino de
ensefiar con independencia de cualquier modelo preestablecido
«el oficio de hombre», utilizando una feliz expresién de Rousseau,
de forma que a los veinticinco afios el joven tenga un espiritu
ordenado, activo, ductil, abierto y, sobre todo, duefio de si mismo.

«La educacion entendida como sistema racional, dirigido a pro-
mover en las mentes virgenes los santos principios de la virtud

P W Godwin, Enquirer, citado por J. Cello, «Godwin contra Rous-
seau», en Pensée et Action, cit.
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y de la sabiduria , es fundamental por cuanto a la misma co-
rresponde la tarea de formar la primera base del caracter in-
dividual» n.

Precisamente por esto no debe confiarse al poder politico, que
se sirve de ella para inculcar ideas y comportamientos de los
que pueda beneficiarse, dafiadando, por lo tanto, el desarollo de
la personalidad del alumno y el progreso del saber. La educacion
por él impartida es inevitablemente conservadora, dogmatica,
niveladora, en el mejor de los casos conformista, es decir, dirigi-
da a propagar ideas reconocidas por antigua tradicion utiles o
por lo menos no nocivas para el orden constituido, preocupan-
dose muy mucho de mejorar las condiciones de vida. Aun si en
un primer momento puede dar algin resultado aparentemente
positivo, muy rapidamente frena cualquier desarrollo de los es-
piritus hacia lo desconocido, sofoca las criticas, impone la vene-
racion de errores y prejuicios e induce a aceptar ideas corrientes
y lugares comunes sin someterse al juicio de la razén y de la
experiencia )2

Todo esto no es solamente absurdo por no existir ninguna
proposicién tan verdadera que justifique el derecho de cualquier
tipo de instituciébn a imponerla, es a la vez pedag6gicamente
equivocado, porque aprender no significa aceptar ideas ya he-
chas y conocimientos preestablecidos, sino construir el saber so-
bre la base de auténticos intereses personales. La obra del maes-
tro es eficaz no cuando realiza pasivamente una tarea sefialada
por otros, sino cuando cree en lo que ensefia, cuando escucha su
propia conciencia y no un mandato exterior. Godwvin pone en
guardia sobre el uso peligroso que el estado puede hacer de la
educacién, cuando detente el control pleno:

«El proyecto de un sistema escolar nacional deberia desaconse-
jarse siempre por su relacion con el gobierno, mas formidable y
peligrosa que la vieja unién del gobierno y la iglesia. Antes de
poner una maquina asi de potente en manos de un agente tan
ambiguo, debemos pensar bien lo que hacemos. El gobierno no
dudara en utilizarlo para reforzar su poder y perpetuar sus ins-
tituciones. Aunque pudiésemos suponer que los funcionarios del
gobierno se proponen un fin a sus ojos no solo inocente, sino
también meritorio, el mal seria el mismo. Sus ideas como fun-
dadores de un sistema escolar seran analogas a sus ideas en el
campo politico; las consideraciones sobre las que se basan sus
conductas como hombres politicos serdn las mismas que servirdn
de base a sus ensefianzas. No es verdad que se deba ensefiar a
nuestros jovenes a venerar al estado; hay que ensefiarles a vene-2

1L W, Godwin, Political Justice, cit., libro I, p. 3
P 1bid., libro 11, p. 2%.



rar la verdad y la constitucion s6lo en la medida que correspon-
de a su juicio independiente sobre lo que es verdadero y justo.
Si el proyecto de un sistema escolar nacional se adoptase en el
periodo del maximo esplendor del despotismo, no acallaria para
siempre a la voz de la verdad, pero seria el mejor de los instru-
mentos para conseguir dicho fin. También en los paises en los
que prevalece la libertad, es razonable pensar que hay graves
errores, y un sistema de educacion nacional tiene una fortisimq
tendencia a perpetuar aquellos errores y a formar a todas las
mentes siguiendo un idéntico modelo» 13

La educacion, «llave del porvenir*, no debe dejarse a la escue-
la estatal que, aun en contra de las intenciones de los mejores
maestros, sirve al despotismo triunfal levantando barreras men-
tales y cegando la luz de la verdad, mal que desgraciadamente
se verifica aun donde prevalece o parece prevalecer la «libertad».

El rechazo de la autoridad directa o indirecta, la peticién de
la libertad de critica mas amplia del ordenamiento politico y
social por parte de todos los ciudadanos de cualquier edad, cons-
tituyen los motivos centrales del Enquirer, obra que sefiala que
la accién educativa puede ser fecunda s6lo si se basa en los
intereses del educando y no sobre la autoridad del educador, se
intenta despertar las energias espiriluales y no impartir conoci-
mientos, se permite al alumno desarrollar enteramente sus ac-
titudes a través de su experiencia personal.

Esta concepcién, totalmente revolucionaria para su tiempo,
lleva consigo profundas innovaciones en los programas de estu-
dio, en los métodos didacticos y sobre todo en la relacion educa-
dor-educando. Con este proposito, Godwin reconoce que el con-
flicto entre adultos y jovenes es por lo menos en cierta medida
inevitable, pero sefiala que los resultados son totalmente distin-
tos segln si esta viciado por la hipocresia, por la astucia, por el
deseo de dominio o ennoblecido por la lealtad, la sinceridad, el
amor comun por la verdad y por la justicia. Juzga inmoral el
papel de los ancianos que, sordos a las innovaciones de la edad
juvenil, estan siempre dispuestos a censurar «extravagancias» y
a sacar nuevas casandras, y no esconden el desprecio por aque-
llos maestros que. parecidos a los antiguos tiranos, aprecian
s0lo a los mediocres, a los repetidores, a los conformistas, a los
gue son incapaces de un juicio personal.

Propone el acabar con esta relacion tradicional, perfeccionada
por los jesuitas, para los que el maestro «precede» al alumno, es
decir, se esfuerza en plasmarlo segiin un modelo determinado o
simplemente de adoctrinarlo: el maestro no tiene ningin deber
de mandar ni el alumno de obedecer, ya que todos los hombres
sin excepcion tienen que obedecer no a sus similares, aunque

Blbid., p. 34
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sean superiores, sino a la justicia, por ser indicada por la con
ciencia.

El que educa debe hacer notar lo menos posible su autoridad,
impregnar en su relacion con el educando el respeto que cada
hombre debe a su igual y especialmente a quien es mas débil,
abandonar las poses magistrales, el tono doctoral y, sobre todo,
la presuncion de ser juez infalible atribuyéndose un poder arbi-
trario e injusto.

«Las ensefianzas del preceptor, juego en algunos momentos abu-
rrido, deben confundirse lo mas posible con las leyes eternas
de la naturaleza y de las necesidades.»

«la verdadera justicia, incluida la relacion educativa, debe ba-
sarse en un pacto leal estipulado y mantenido sobre una premisa
de igualdad».

«Si gueremos que nuestros nifios sean sinceros y vivos en su
actuacion, tenemos que conseguir que la franqueza y la sinceri-
dad no sean para ellos motivos de desgracias.»

La educacion en la libertad y para la libertad no lleva consi-
go el que el alumno se abandone a si mismo; los jovenes y tam-
bién los que no lo son tanto se dirigen de forma espontanea a
quien tiene mas sabiduria y experiencia y escuchan los consejos
de quienes menos se preocupan de impartirlos. En cualquier
caso le queda al educador la importante e inevitable tarea de dar
una ayuda proporcional a la edad y a los intereses para una ade-
cuada educacion, indicar métodos corrientes de busqueda y de
razonamiento y fuentes de informacién, teniendo despiertos to-
dos los sentidos y las energias espirituales. Todo esto lleva con-
sigo el rechazo o por lo menos la reticencia hacia lo que la
autoridad y la tradicion presentan como «saber» congelado en
una cultura de libros; que, también por la terminologia ininteli-
gible, impone un duro esfuerzo y proporciona hastio.

Godwin rechaza cualquier tipo de programa preestablecido,
mas aln si estd establecido por la autoridad civil o religiosa; al
enciclopedismo y a la sistematizacion prefabricada opone la
creatividad de un trabajo libre, cuyo contenido se precise cada
dia partiendo de los intereses del alumno:

«Miles de impresiones actlan espontidneamente sobre el nifio
contra una provocada a prop6sito por nosotros. Lo principal es
que el nifio sea puesto en condiciones de aprovechar cualquier
ocasion para desarrollar mediante el ejercicio sus capacidades» 4

W. Godwin, Enquirer, citado por J. Céllo, «Godwin contre Rous-
seau», Cit.
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El nifio aprende sélo lo que la vida le pide para su desarrollo
real, muy distinta y mas completa que la artificiosa del Emilio
rousseauniano; de todos modos sefiala que las verdades abstrac-
tas resultan a veces mas simples que las, «lecciones de cosas», a
condicion de que sean el resultado; de un esfuerzo libre y perso-
nal y una incomprensible imposicién. Es sin lugar a duda opor-
tuno que los jovenes se den cuenta lo mas pronto posible del
vivo patrimonio cultural de su tiempo, no para dedicarse a una
inmoévil veneracion, sino porque van mas alla sin el freno de
creencias y de dogmas morales y religiosos.

No hace falta olvidar que «el verdadero objetivo de la edu-
caciéon es el mismo que el natural de cualquier proceso moral:
la felicidad», y que el saber es s6lo un medio para alcanzarla en
cuanto que «el hombre de inteligencia clara y de ardor perseve-
rante sabe llegar a fuentes de alegria, cosa que no puede hacer
el ignorante».

Poco cuenta el contenido y la extensién del conocimiento a
condicion de que este se realice en un clima de confianza y
de serenidad:

«No tiene ninguna importancia que el nifio tenga una nocién u
otra. Lo importante es que llegue a ella a través de ja educacion,
de las aptitudes de la actividad intelectual. Se puede comparar a
la educacién con la agricultura: los primeros frutos no cuentan
tanto por si mismos como por la posterior fecundidad de la
tierra. Lo principal de una educacidn sensata es aprender a pen-
sar, a discutir, a recordar, a plantearse problemas» 5

En otras palabras, el método no es un aspecto marginal sino
esencial del proceso educativo; Godwin, de acuerdo con Rous-
seau en condenar la utilizacion de premios y castigos como es-
timulo a la «prisa» que hace faltar el verdadero fin de la educa-
cion, rechaza «los artificios» didacticos que ofenden a la libertad
del alumno y constituyen una represion indirecta, dafiina a pesar
de las buenas intenciones. EI método mejor, que no se puede
teorizar abstractamente, es el que hace del alumno el preceptor
de si mismo, que estimula la actividad, despierta el espiritu de
observacion y fortifica la capacidad de juicio; que dirige sin
oprimir ya que «la tirania escolar genera rechazo de las ciencias
y de las letras», que acostumbra a respetar las ideas de los demas
y a convivir pacificamente. Debe agilizar el proceso de aprendi-
zaje sin anular al esfuerzo necesario para que resulte valido y
duradero:

«Alejad todo lo que impide a los hombres ver claro y les obsta-
culiza para alcanzar lo que es verdaderamente util, pero no

's ibid.
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intentéis nunca quitarles él esfuerzo que dicha tarea exige. Es
el colmo de la locura intentar conseguir para los otros, sin su
participacion, los medios para ser felices» 16

Influencia godwinianas

El pensamiento godwiniano es rechazado tajantemente por las
clases «respetables» inglesas de cuyo disgusto escandalizado se
hace eco E, Burke; él lo define «ateo y puatrido» en las Refle-
xiones sobre la revolucion francesa (1790). Es distinta la actitud
de Thomas Holcroft (17454809), autor de escritos que propugnan
un ordenamiento social sin leyes ni propiedad, donde todos tra-
bajan con las manos y con la inteligencia, y de William Thomp-
son, un socialista ricardiano citado por Marx, que juzga a la
Political Justice como una auténtica obra maestra.

Los temas de la justicia, de la libertad, de la fraternidad en-
cuentran una magnifica expresion literaria en P. B. Shelley, y
mas tarde O. Wilde, un rebelde excéntrico contra la sociedad,
sostenedor de un socialismo libertario sin ningun tipo de gobierno
organizado. En Francia los acoge E. Zola (1840-1902) y O. Mir-
beau (1850-1917) 17

B. Constant ve en Godwin un continuador de los principios de
la gran revolucion y lo indica a los estudiosos; en el nuevo mundo
se inspiran en él H. D. Thoreau (1817-1862) que, en el Ensayo
sobre la desobediencia civil, sostiene que el mejor gobierno es
el que no gobierna, y R. W. Emerson (1805-1882), que acusa al
estado y a las leyes de ser siempre enemigos de la libertadi8

Positivo es el juicio de Marx y de Engels, que alaban a la
Political Justice por condenar ésta la desigualdad econémica
y la opresién de los pobres; en particular, Engels afirma que esta

B Ibid.

I’ La mascara vieja y caida
Sin cetro, libre es el hombre
igual, sin tribu clases naciones,
por el miedo parado
por las jeraquias, por los cultos;
rey de si mismo al fin
es justo, cortés, gentil.

(P. B. Shelley, Prometeo liberado, trad, de R Marchi,
Milan, Ceschina, 1961, p. 127.)

Sobre la influencia de Godwin sobre Shelley ver Godwin and Their
Circle, Londres, 1913 y A Agresti, «Shelley», "Il Pensiero, 5,

De O, Wilde, ver Lanlma dell’'uomo sotto el socialismo (1884), Lan-
ciano Carabba, 1912, pp. 17y 3-8

Sobre E. Zola ver P. Gori, «Emilio Zola», Il Pensiero, 2021, 194

u B. Constant, «De Godwin et de son ouvrage sur la justice politi-
quea, Mercare de France, 26 abril 1817.
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obra es, junto y mas aun que la de Bentham, cercana al comu-
nismo y por lo tanto «patrimonio exclusivo de la clase obrera»19

Por lo que se refiere a la educacién, las ideas de Godwin
ejercen una profunda influencia en R. Owen y en L Tolstoj,
admirador del Enquirer, del que saca ideas para la escuela
Jasnaja Poljana.

” F. Engels, La situazione detta classe operaria in_Inghilterra (1845).
Ver tambien la carta a Marx de 17 de mayo de 185 (cn K Marx y
F. Engels, Carteggio, Roma, 1950, voi. I, p. 29.
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Capitulo 111

LOS SOCIALISTAS DE LA PRIMERA MITAD
DEL SIGLO XIX

Los utdpicos y la educacién

El socialismo de la primera mitad del siglo pasado, aunque
«urge en el terreno del iluminismo, presenta por cuanto se refiere
a la educacién ideas y motivos nuevos e interesantes hasta el
momento no tomados en cuenta y no conocidos suficientemente.
Su voz se ha acallado por la critica marxista que, fijandose en
los aspectos negativos més que en los positivos, le han acusado
de haberse limitado a denunciar los males de la sociedad capita-
lista, sin indicar adecuadamente las causas y los remedios, asi
como de encontrar dudosa aceptacion precisamente por la falta
de un programa politico en sediciosos burgueses revolucionarios,
en realidad s6lo dispuestos a cautelosas reformas L

El comin denominador de los «utopistas» que notamos en
sus mas autorizados representantes, ha contribuido después a
un rechazo demasiado facil o a un juicio distorsionado por
parte de quienes no han tenido en cuenta que la utopia tiene
por lo general una funcion en nada conservadora. De hecho,
propugnando valores nuevos y nuevas formas de comportamiento

1 M Leroy, Les précurseurs francais du socialisme; de Condorcet
a Proudhon, Paris, Temps Présent, 1948, G Perticone, Storia del socia-
lismo, Milan, Leonardo, 1946, p. 32; M L Reybaud, Etude sur les
rifarmateurs ou socialistes modernes, Bruselas, ;. B. Russell, Storia
delle idee del secolo XIX, Turin, Einaudi, 1950, p. 181; M Dommanget,
op. cit,, p. 174 ss.; D. Bertoni Jovine, «Le origine della pedagogia socia-
lista», Scuola e Citta, 2, 1968.
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y de vida asociativa, incita, y no de forma vana, a una profunda
transformacion de la realidad histérica segin modelos que,
aunque en desacuerdo con el orden social y politico constituido,
pueden de todas formas en todo o en parte ser puestos en prac-
tica en condiciones distintas en un futuro cuya distancia cambia
segun la orientacion mental de quien lo juzga; y en realidad
s6lo el curso imparable de la historia puede establecer lo qué
es absolutamente o relativamente utépico2

Los socialistas utdpicos de comienzo del siglo xix formulan
un plan nuevo de formacion humana, en el que se inspira toda la
pedagogia posterior socialista y especialmente la anarquista, que
tiene en cuenta las profundas renovaciones politicas, econémicas
y sociales del momento. Siguiendo de cerca los problemas plan-
teados por la industrializacion naciente y por el progreso de la
técnica, los utopistas asignan a la acciéon educativa la construc-
cién de un futuro mucho mejor que el pasado y el presente,
mediante la preparacién del hombre para su papel de ciudadano,
si bien no es este el Gnico papel que tendra que desempefiar,
como querian los jacobinos, sino también el de trabajador y
miembro activo de la vida asociativa, consciente de ser protago-
nista de la historia y por lo tanto no ya un sujeto sometido por
las instituciones.

Ellos afirman que cada hombre, y no sélo un grupo de privi-
legiados, tienen derecho a un pleno, autonomo y multilateral
desarrollo de la personalidad a través de una cultura distinta
a la tradicional, en la que el trabajo manual tiene un rol muy
importante; exigencia que se puede satisfacer solo mediante una
profunda transformacion de todas las estructuras sociales y no
s6lo con la renovaciéon de la escuela.

Estos motivos se encuentran de nuevo en las ideologias liber-
tarias, en las que asume un papel especial de preocupacién de
salvar la autonomia del individuo cada vez mas amenazada por
la complejidad creciente del mundo moderno.

Robert Owen

Discipulo de Godwin y precursor de Robin y de Ferrer en
diversos aspectos, Robert Owen, nacido en el seno de una familia
obrera en un pueblo de Galles y autodidacta, de pequefio comer-
ciante llega a ser director de fabrica y después propietario de
una gran fabrica de hilaturas. En un tiempo en el que se iden-

2 K Mannhcim (ldeologia e utopia, Bolofia, Il Mulino, 197, en ver-
sion castellana ldeologia y Utopia, Ed. Aguilar); distingue la utopia de
la ideologia; mientras que esta Ultima tiene una funcion conservadora
debida a la aceptacion sustancial de las formas politicas e/ sociales
existentes, la utopia ejercita una accion innovadora, por [o que su
desaparicion podria llevarnos «a una concepcion estatica por la que
el hombre llega a ser una cosa».
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tifica el progreso con la cantidad de la produccién, sea cual sea
fd precio en vida humana, él encarna un nuevo tipo de industrial
gue va mas alla del paternalismo humanitario y de la filantropia
caricaturizada, con el firme propésito de socorrer a los indi-
viduos no con favores personales, sino construyendo una socie-
dad nueva. Indiferente a la politica, desconfiando de los partidos,
mas cercano a las corrientes conservadoras que a las progre-
sistas, tiene una viva sensibilidad social que se templa y se
desarrolla en el contacto directo con el mundo del trabajo y hace
de él un personaje singularisimo.

En el mundo cerrado y egoista de los hombres de empresa
ingleses contemporaneos se distingue por su empefio constante
y fecundo dirigido hacia la elevacion moral y la salud fisica de
los trabajadores por medio de una reglamentacion nueva mas
humana de los tiempos y los modos de trabajo, rechaza contratar
a nifos menores de diez afios y aprovecharse de los mendigos
y de los huérfanos, instituye cooperativas de consumo, cajas de
enfermedad y de prevencién para la vejez y construye cajas
de trabajadores dignas de este nombre3

3 En el Antidthring (1878), Engels lo presenta de la forma siguiente:
«Aparecié en aquel momento como innovador un industrial de vein-
tinueve afios, un hombre con caracter de nifio, simple hasta lo sublime

al mismo tlemor)o dirigente nato como hay pocos. Robert Owcn habia

echo suya la doctrina de los materialistas del iluminismo, segun la
cual el caracter del hombre es, por un lado, el producto de las circuns-
tancias que le rodean durante su vida, y especialmente durante el pe-
riodo de su desarrollo. En la revolucion industrial la mayor parte de
los hombres de su_clase querian solamente confusion y caos, que a
rio revuelto, ganancia de Bescadores y posibilidad de enriquecerse rapi-
damente. Owen, en cambio, vio en ella la ocasion para aplicar su
principio favorito y asi poner orden en el caos. Lo habia intentado ya
con éxito en Manchester como dirigente de una fabrica de mas de
500 obreros; del 1800 a 189 dirigid las grandes fabricas de hiladuria
de New Lanarck, en Escocia, siguiendo los mismos principios, pero
con un éxito que le proporciond renombre en Europa. Una poblacion
que lentamente llegé a las 2500 unidades y que originariamente se
componia de los elementos mas heterogéneos y en su mayoria fuerte-
mente desmoralizados, él la transformd en una colonia modelo, en la
que la embriaguez, la policia, el juez penal, los procesos, la asistencia
a los pobres y la necesidad de beneficencia eran cosas desconocidas.
Y todo esto simplemente por el hecho de que él puso a aquella gente
en condiciones més dignas y, sobre todo, hizo que se educase con es-
pecial cuidado a la nueva generacion. El fue el inventor de los jardines
de infancia, y aqui los introdujo por primera vez. A partir del segundo
afno de vida, los nifios iban al colegio, lugar donde lo pasaban tan bien
que dificilmente podian ser llevados de nuevo a sus propias casas»
(citado por M A Manacorda, 1l marxismo e I'educazione, Roma, Ar-
mando, 1964, p. 119).

Sobre R Owen ver la introduccién de H. Silver a Robert Owen,
L'educazione della Nuova Societa, Florencia, La nuova Italia, 1972
(antologia de escritos con amplias indicaciones bibliograficas).
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Owen desde muy joven prefiere un espiritu de «caridad uni-
versal» a cualquier creencia religiosa, que considera fruto de
«falsas fantasias», de ancestros, y durante toda su evida perma-
nece reacio a confesiones ritualizadas y organizadas.

En el ambiente ilustrado de Manchester se embute del raciona-
lismo del siglo xvn, del que saca la firme conviccion, compartida
con J. Bentham, T, Paine y W, Godwin, de que la misién principal
de la filosofia es el alcanzar la felicidad colectiva por medio de
la adecuacién de las instituciones sociales a la verdadera natu-
raleza del hombre: propoésito muy arduo pero no imposible,
dada la tendencia, no sélo de los individuos sino también de las
«magistraturas» en general a dejarse convencer por argumentos
racionales y a cambiar en base a la modificacion del comporta-
miento habitual.

Los autores mas meditados por él son Rousseau, del que
prefiere el Emilio, y mas aln Helvétius, del que acepta el sen-
sismo radical segun el cual, en la hipotesis absurda de que dos
personas reciban en el curso de su existencia iguales estimulos
ambientales, deben resultar necesariamente idénticas. Entre los
contemporaneos esta especialmente cercano a Godwin, con el que
tiene en comun, ademas de la orientaciéon antimalthusiana, la
conviccion de que, siendo la naturaleza humana sustancialmente
buena aunque deteriorada por instituciones injustas y crueles,
es posible mejorar radicalmente las condiciones humanas no con
métodos violentos sino con una accion educativa profundamente
distinta de la opresiva y corruptora ejercitadas por las iglesias
y por los gobiernos 4

Como Godwin, Owen rechaza la division entre ricos y pobres
y mas en general cualquier tipo de subordinacién del hombre
por el hombre, convencido de que las Unicas leyes a las que se
debe obediencia son las impuestas por la naturaleza y por la
conciencia y no las elaboradas en su propio interés por las
autoridades civiles y religiosas o justificadas Unicamente por
la costumbres

Descubierto el peso determinante que tiene la educacion en
la vida individual y social, muy joven todavia ensena dos afos
en su pueblo natal, y méas tarde en Manchester se interesa por la
enseflanza mutua aplicada por Bell y por Lancaster; en 1812,
viajando por Europa, visita las salles d'asile de Oberlin, los ins-

~ Ver también M Dommanget, Les grands socialistes et I'éducation,
cit., pp. 170 ss,, y R Dolléans, Robert Owen, Bibliothéque socialiste,
Paris, 1906.

*R. Owen, «Vita scritta da lui stesso», en L'educazione della Nuova
Societa, cit., pp. 1ss.

Owen se dedica con especial fervor a la propaganda antimalthusia-

na en 1818 toda su vida es contrario a la indisolubilidad del matrimo-
nio, justificada solamente por el interés y la hipocresia.
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titutos de Fellemberg y de Pettalozzi y los hace conocer en
Inglaterra.

Su vision educativa, basada en el principio de que la educa-
cién, cuyo poder es ilimitado, constituye «la parte méas impor-
tante de la economia de la vida humana», queda claramente
remarcado en cuatro ensayos escritos entre el 1810 y el 1815 y
titutados significativamente «Una nueva vision de la sociedad:
ensayos sobre la formacién del caracter humano preparatorios
para el desarrollo de un plan para mejorar gradualmente las
condiciones de la sociedad»6

Encontramos indicada la «teoria de las circunstancias», segun
la cual ei individuo no es responsable ni de la constitucion o de
las disposiciones recibidas por la naturaleza ni del modo de
pensar o de actuar, ya que estan determinados por el ambiente;
es decir por factores extrafios a su voluntad: tesis mantenida
por una serie de articulos publicados en el periodico londinense
The New Moral World y més tarde recogidos en un volumen
con el mismo titulo.

Estando el caracter del hombre formado «no por él sino para
él», es posible, rodedndolo «con precision matematica» de ade-
cuadas «circunstancias» hacerlo mejor y siempre mas feliz. Esta
accion, o mejor dicho, para utilizar sus mismas palabras, esta
«manufactura» es tanto méas eficaz cuanto mas precoz, respe-
tando las leyes naturales y dirigida a cultivar arménicamente
todas las facultades?.

Qwen opone a los principios del libre albedrio y de la respon-
sabilidad personal, sobre los que estado e iglesia han construido
una educacion «falsa y perversa», un determinismo absoluto que
mas tarde contradice afirmando que hace falta promover en el
alumno el juicio critico e independiente.

En el «nuevo mundo moral» no hay que dejar a nadie vivir
en el ocio y en la vagancia, es decir a expensas dei trabajo de
otro, y menos aln preparado para robar y matar a sus seme-
jantes con justificaciones hipocritas morales o legales; todos
deben recibir una formaciéon sin prejuicios ambientales, simul-
tdneamente menta!, ética, fisica y técnica, basada en el estudio
y en el trabajo en igual medida, que responda a las posturas indi-
viduales dentro de los limites del interés colectivo, sin premios o
castigos que no sean consecuencia directa de sus propios actos,

* R Owen, «<A New View of Society: or Essay on the Principies of
thé Formation of the Human Character», Londres, 1810-15 en L'educa-
zione della Nuova Societa, cit., l__pp. 28 ss.

TMarx, en las Tesis sobre Fuerbach, escribe: «lLa teoria materialista
del cambio de las circunstancias y de la educacién no tiene en cuenta
que las circunstancias las modifican los hombres y que el educador
tiene, por tanto, necesidad de ser educado. Esta tiende inevitablemente
a dividir a la sociedad en dos partes, de la que una se levanta por en-
cima de la sociedad, como hace, por ejemplo, Robert Owen.»
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mixta e igual para los dos sexos con el fin de potenciar relaciones
normales desde la primera edad. Esta se completa con una cauta
y tolerante «religién racional» impartida sin ofender de ninguna
manera a las creencias individuales.

El estudio alternado con el trabajo exige el menor esfuerzo
posible por parte de los alumnos que estan el mayor tiempo
posible al aire libre en contacto con la naturaleza, aprendiendo
mas que de los libros de la observacion y de la experiencia y
tienen tiempo para actividades recreativas de distinto tipo, como
la gimnasia, el canto, la danza. Punto fundamental: nadie es
educado «de modo inferior o para fines inferiores».

Los maestros preparados oportunamente y seleccionados se
esfuerzan en comprender a los nifios y de tener con ellos relacio-
nes de familiaridad afectuosa; al educador menos que a cual-
quier otro se le consiente que sea tirano.

La realizacién de dichas ideas es francamente dificil a pesar
de las dotes y de la experiencia humana de Owen; de hecho
cuando en 1809 manifiesta la intencion de abrir un colegio para
ensefiar a los trabajadores a usar no solamente las manos sino
también la inteligencia, encuentra incomprensiones y hostilidades
por parte de aquéllos a los que intenta beneficiar, hasta el punto
de que sélo puede poner en marcha su proyecto en 1816, con la
ayuda de algunos filantropos, entre ellos Bentham.

La «nueva institucion para la formacion de los caracteres»
surge en un lugar espacioso y funcional previsto de comedor y
de enfermeria, y acoge a mas de ochocientos alumnos empezando
desde los dos afios de edad a los que imparte gratuitamente
instruccion y preparacion profesional para que se puedan meter
en una fabrica desde los diez afios. La escuela adquiere en poco
tiempo tal fama que atrae a los visitantes de todas partes: todos
ellos hablan maravillas, entre ellos E. Mayer, que tendra ocasién
de discutir mas adelante en Londres en 1833 con J. Bukaman, un
ex obrero que ha ensefiado durante mucho tiempo. Hasta el
futuro zar de Rusia Nicolds, informado por su embajador, la
define como una «maravilla»; esto no quila que enemigos ocultos
se pongan manos a la obra para minarla.

Los fines y el funcionamiento son indicados y definidos por
su fundador en 1820 en una «Relacién al condado de Lanarck
sobre un plan para ayudar al sufrimiento publico y acabar con el
descontento dando trabajo productivo y permanente a las clases
pobres y trabajadoras, segin normas que mejoren de forma
esencial su caracter, beneficiardn su condicién, disminuirdn los
gastos de produccién y de consumo y creardn mercados propor-
cionales a la produccion». Owen demuestra la necesidad de dar
vida a un sistema social nuevo en el que los hombres sean
educados desde la infancia hacia la solidaridad y la cooperacion,
en d que el trabajo manual sea fuente de bienestar para todos
empezando por el obrero, en el que se acabe con el prejuicio
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que quiere el bienestar y el progreso de un pueblo sin contar con
el de los demas8

Cuatro afios después, en 1824, el hijo mayor de Owen, en una
nueva relacion, expone y defiende una vez més los principios
pedagogicos expuestos por su padre por medio de la escuela:
ésta acoge a los nifios desde la primera infancia por tratarse
de la edad mas plasmablc, adopta el sistema de monitores no
tanto por motivos de economia como por su eficacia reconocida,
rechaza cualquier instrumento de coaccién o represivo, reconoce
la funcion positiva del juego y de la diversién, y lejos de limi-
tarse a impartir conocimientos, ensefia a convivir en solidaridad
fraternal, a comportarse responsablemente, a trabajar con inte-
ligencia 9

A pesar de lo dicho, precisamente en el mismo afio, perdido el
mas generoso de los financiadores y en desacuerdo con las auto-
ridades locales, Owen deja Inglaterra por los Estados Unidos,
donde, para aplicar y perfeccionar los principios educativos ya
sefialados y experimentados, funda dos instituciones Ilamadas
ambas Hermony, que a pesar del nombre acaban tres afios mas
tarde por desavenencias internas. Vuelve a su patria y sigue con
la propaganda de sus ideas, en las que la base inicial socialista
se tifie cada vez méas de tonos misticos y proféticos.

En la alocucién mantenida el 1de mayo de 1833 en el National
Equilable Labour Exchange para denunciar el antiguo sistema
gue rige el mundo y anunciar una nuevo, sostiene que,

«las asociaciones humanas se han fundado en un principio sobre
una base equivocada y, por lo tanto, el hombre ha resultado una
criatura de engafos, de pecados y de miserias. Todas las asocia-
ciones que han fundado sobre el presupuesto de que el hombre
tiene la capacidad de crecer y de sentir segin las Ordenes que
reciba de otros y que la virtud consiste en creer y en sentir asi,
el vicio de negarse a creer y a sentir de dicha forma» D

De aqui la necesidad de un nuevo sistema de vida realizable
mediante la persuasion racional, compaginado de tal forma que
asegure la autonomia y la felicidad, en el que,

«el hombre, miembro de una asociacion formada unicamente
para su ventaja, experimenta la méaxima libertad individual
compatible con las ventajas todavia notables de la condicién
social »@

1R Owen, L’educazione della Nuova Societa, cit., pp. 115 ss.

9Robert Dale Owen, «Schema del sistema pedagogico di New La-
narek», en R Owen, L'educazione della Nuova Societa, cit., pp. 9 ss.
_ DIbid., pp. 137 ss. En el programa escolar de Owen se inspira el car-
tismo; los jefes de la Sociedad de los Obreros Londinenses, formados
en el owenismo, se preocupan mucho de la instruccién popular.

47



Sélo asi el interés individual coincidird con el colectivo, des-
aparecerd la injusta y artificiosa jerarquia de las profesiones y
de los grupos, no habrd guerras y no sera ya necesarios los
tribunales ni «todos los demas instrumentos legales», ya que los
actos de delincuencia seran prevenidos y no, como ha pasado
hasta ahora, castigados después de haber permitido que el ca-
racter del reo le moviese a ejecutarlos, y bajo jueces severisimos
que, si hubiesen vivido en la ignorancia y en la miseria, estarian
sentados en el banco de los acusados.

Owen, que en 1840 se define como socialista, sin pensar, sin
embargo, ni en el poder politico del proletariado ni en. su auto-
nomia, acentla en el ultimo periodo de su vida la critica a la
sociedad contemporanea, sin cansarse de sefialar a la educacion
como remedio indispensable y eficaz contra muchos males; y
sefiala un mundo mejor,

«mdonde no tendrd la mentira razén de ser bajo cualquier forma,
un mundo en el que no sea necesario el dinero, donde no se
conoceran la pobreza y ia inhumanidad, un mundo donde todos
los bienes se producirdn abundantemente y todos podran gozar
de ellos, donde del amor nacera una felicidad no ofuscada por
la miseria, un mundo donde ya no serd necesario el trabajo duro
y donde la produccién de la riqueza serd una fuente continua
de placer y de alegria» u.

A ios sesenta afios, hablando en Paris ei 18 de abril de 1848
en el club de E. Cabet, plantea la conviccion de que reforma
escolar y reforma social son indisolubles, y que una comple-
menta a la otra.

«FEl antiguo sistema desea como dice una educacién general, pero
hace todo lo posible para que no llegue a la clase obrera, es
decir lo que ofrece con una mano lo toma con la otra. Reconoce
que los hombres son como los hace el ambiente, y los mantiene
continuamente en un ambiente desfavorable, aunque no seria
muy dificil hacer algo por ellos» n.

C. H. de Saint-Simon

Aungue Saint-Simon sea victima de la superficial y poco ob-
jetiva valoracién concedida al pensamiento politico y educativo2

LR Owen, Le livre du nouveau monde moral contenant le systeme
social basé sur les lois de la nature, Paris, 1847.

D Société Fraternelle Centrale; le 7 et 8 discours du citoyen Cabet
sur les élections. Disccurs de Robert Owen, Paris,

Ver también R. Owen, Révolution in Mind and Pratlce Londres, 1849;
Laiters to the Human Race Londres, 18%0.
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de los reformadores franceses de la primera mitad del siglo xix,
a los que demasiado apresuradamente se define como «utopistas»
sin dar el peso debido a su notable contribucion a la explicacion
de los problemas sociales; ellos proponen de hecho soluciones
de vanguardia sacadas en parte del racionalismo del siglo xvm,
pero referidas a la nueva situacion historica caracterizada por
el industrialismo incipiente. Cercanos a los iluministas por su
gran fe en la razon, por la tendencia a la abstracciéon y por el
proposito generoso de mejorar a todos los hombres, preparan unas
bases sociales nuevas distintas de las burguesas basadas en la
justicia y en la libertad entendidas no en sentido formal, sino
sustancial. Convencidos de la enorme eficacia de la educacion,
la asignan principalmente el papel de potenciar en cada hombre,
sin discriminaciones ni privilegios, los sentimientos sociales y
todas aquellas capacidades que pueden configurar un trabajador
destinado a vivir en un mundo cada vez mas dominado por la
ciencia y por la técnica li.

Sobresale entre ellos el conde Claude-Henri de Rouvroy de
Saint-Simon, una de las figuras mas notables y singulares de la
".cultura europea de su tiempo. De temperamento rebelde e in-
quieto desde su infancia hasta el punto de rechazar escandalo-
samente la primera comunidn, se muestra insatisfecho con la
educaciéon refinada recibida a través de notables preceptores,
entre los que encontramos a D'Alernbert. Con veinte afios va a
1Ameérica para combatir contra Washington; vuelve a su patria
:en 1781, se dedica genialmente a los estudios cientificos, especial-
mente a la ingenieria, y formula el proyecto de un canal que una
a Madrid con el mar. Desde 1789 participa activamente en el
movimiento revolucionario: rechaza el titulo de conde y en 1793,
para lavarse el pecado original de la nobleza con el bautismo
republicano, cambia su nombre ilustre por el polémico Bonhom-
me; aunque sea todavia comandante de la guardia nacional y
miembro activo de muchas sociedades populares; lleva una vida
mundana y se dedica a la especulacién, de la que saca buenos
beneficios que utiliza para fines sociales. En la Histoire de ma
vie, en que trata de pasada este episodio, indica que ha sido
su intencion el usar el dinero para fundar un gran establecimiento
industrial con una escuela aneja de perfeccionamiento. De todos
modos en 1793, después de un afio pasado en ia carcel, se encuen-
tra en condiciones de tener que aceptar un trabajo modestisimo
para poder vivir. A pesar de las dificultades y de las inquietudes

BE. Fourniére, Les théories socialistes an XIX siécle de Babeuf &
Proudhon, Paris, 1904, R Garaudy, Les sources frangaises du socialisme
scientifique, Paris, 1948, G Santomastao, Il socialismo francese de
Saint-Simon a Proudhon, Florencia, 194; D. Jovine Bertoni, «La pedago-
gia_dei socialisti utopisti», Scuola e Cittd, 2, 1963; R. Pozzi, Scuola e
societd nel dibattito sull'istruzione publica in Francia (1830-18%0), Flo-
rencia, La Nuova Italia, 1969,
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que ofuscan la Ultima parte de su vida hasta inducirle a un
intento de suicidio; escribe muchas obras, que durante mucho
tiempo quedaron inéditas. En 1816 logra sacar un periddico,
L'Industrie, en el que colaboran notables personajes, banqueros,
politicos, economistas, y en 1819 funda, en colaboracién con
Comte, L'Organisation. En 1820 cumple tres meses de prision por
un libelo contra los aristocratas; liberado, vive modestamente
con la ayuda de amigos hasta 1825, afio de su muerte. El altimo
y el mas famoso de sus escritos: «Le nouveau christianisme»,
sale ya muerto su autori4

El pensamiento sansimoniano, original pero sin sistematiza-
cion tiene una lenta maduracién: la primera obra. Cartas de un
habitante de Ginebra a sus contemporaneos, publicada an6nima
en 1803, aunque se resista a la influencia de los enciclopedistas,
refleja los aspectos fundamentales de la sociedad y de la cul-
tura de comienzos del siglo xix, es decir, la afirmaciéon del
capitalismo, el resurgir de la cuestion social, por obra de un
proletariado mas seguro de su fuerza, el cambio de la clase
dirigente, el nacimiento de la nueva cultura cientifica. A ésta
le pide ayuda para el estudio de los hechos humanos o, como
él dice, para la «fisica social», que quiere basada en la expe-
riencia y el razonamiento. Y bajo esta luz la sociedad se le
presenta como un complejo organismo en evolucién, del que
la «filosofia de la historia» revela los comienzos, las modalida-
des y la meta. Por alternarse épocas organicas, caracterizadas
por el equilibrio social y por la coherencia ideolégica, con épo-
cas criticas, donde reinan el desorden y la desorientacion, re-
sulta el progreso que es conquista de verdades nuevas y a la
vez superacion de los principios histéricamente gastados.

Animado por la persuasion de que la edad de oro puesta a
espaldas nuestras por una ciega tradicion, estad en realidad
delante de nosotros, Saint-Simon delinea las caracteristicas de
una inminente «edad organica» en la que la ciencia y la indus-
tria seran los factores principales, la primera por cuanto se
refiere a la vida espiritual, Ja segunda relativa a la organizacion

%G Wil, Un précurseur: S.S., Paris, 195, M F. Fazio, Linee di
sviluppo del pensiero di H. de S.-S., Palermo, 1942, M Dommanget,
H. de S.S., Paris, 1953, P. E. Tavani, «S.-S. alie origini del moderno
rivoluzionarismo», Civitas, enero 1959, y «S.-S. ed il socialismo moder-
no», Ibid., marzo-abril 1989.

El pensamiento educativo de Saint-Simon no es objeto de un interés
especial; es més, diriamos que incluso escaso en sus obras principales,
entre éstas; Lettres d’un habitant de Genéve & ses contemporaines,
Génova, 1803; Introduction aux travaux scientifiques du XIX siecle,
Paris, 1808; Esquisse d’une nouvelle enciclopédie, Paris, 1810; Mémoires
sur_les sciences de I'nomme, Paris, 1813; De la réorganisation de la
société européenne, Paris, 1814; Du systéme industriel (El sistema in-
dustrial, ed. de la Revista de Trabajﬁ))_, Paris, 181; Catéchisme des
industriels, Paris, 183, Le nouveau christianisme, Paris, 185
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politica y social En ella, bandidos y vagos y los zanganos revol-
tosos, todos seran «industriales», es decir, productores, cuyo
trabajo sera remunerado segin su aportacion al bienestar ma-
terial y al proceso intelectual En el vértice de este «régimen
industrial», donde no hay lugar para los propietarios ociosos,
para los militares, los nobles y el clero, estdn los cientificos,
los artistas, los banqueros y los abogados, que tienen que
actuar todos en beneficio de los grupos mas necesitados. La
funcién mas importante serd la de los «industriales» (es decir,
los productores por el denominados con este neologismo afor-
tunado), que tendran el poder legislativo reducido a la simple
funcion de «administracion del capital social». En el dltimo
periodo de su vida Saint-Simon afirma que este nuevo papel
no podra realizarse Unicamente con la razdn, tendrd necesidad
del apoyo de una religion social, como es su «nuevo cristianis-
mo», que del histérico conserva sélo el principio de la frater-
nidad humana.

La concepcion de Saint-Simon, si preludia por una parte al
marxismo por cuanto se refiere al éxito revolucionario del pro-
ceso historico, por otra parte presenta aspectos que se encuen-
tran en el anarquismo, especialmente en Proudhon y en Baku-
nin, como por ejemplo el principio de que la sociedad debe
estar administrada y no «gobernada» y la defensa de una sus-
tancial y no simplemente formal libertad entendida como la
«condicion indispensable para que el individuo se sitle frente
a sus deberes y a sus capacidades y, en el dmbito de estas
Gltimas, se vea empujado a pedir a la sociedad un ambiente
adecuado a sus exigencias fisicas y espirituales».

Los aspectos libertarios son especialmente evidentes alli don-
de Saint-Simon habla de la formacién humana, es decir, en las
Cartas de un habitante de Ginebra, en un opusculo de 1816 so-
bre la educaciéon mutua, y en el Nuevo cristianismo. Conocedor
de la relacion entre las estructuras sociales y los sistemas edu-
cativos, nota que los que estdn en vigor se han quedado peli-
grosamente anclados en una tradiciéon aristocratica y autorita-
ria que s6lo permite a los ricos el acceso al saber y por lo tanto
la posibilidad de una completa aunque distorsionada formacion
de la personalidad. En contraposicién traza un plan que confia
«a los industriales», como detentadores del «poder temporal»,
la tarea de preocuparse de las condiciones y de los instrumen-
tos necesarios para la educacion de todos, y a los doctos, a los
que corresponde «el poder espiritual» (es decir, la tarea de
dirigir «todos los intereses morales de la comunidad»), la orga-
nizacién efectiva y la sobreintendencia. Para la instruccion, que
se distingue de la educacion en tanto que formacién indirecta
por medio de! ambiente, se proponen con importancia capital
«sostenida por el orden social», dos academias coordinadas por
un supremo colegio cientifico. Estas tienen la tarea de coordi-
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nar y potenciar todos los esfuerzos dirigidos a introducir en
la vida asociativa a las nuevas generaciones para que puedan
colaborar en el progreso de la humanidad. Mientras que la
formacion tradicional, ademdas de ser privilegio de unos pocos,
se ocupaba de reforzar la inteligencia, la nueva debe fortalecer
sobre todo los sentimientos morales y sociales, y especialmente
la solidaridad. Con este fin Saint-Simon, que hasta el 1808 acep-
ta como principio fundamental ei evangélico «no hagas a los
demas lo que no te gustaria que te hiciesen a ti» mas tarde lo
juzga insuficiente, y lo sustituye por «el hombre debe trabajar»
y deriva de aqui la utilidad de una preparaciéon profesional ca-
paz de poner a cada uno en situacion de desarrollar de la
mejor forma posible la tarea que mas corresponda a sus in-
clinaciones 15

No se olvida de la actividad destinada a la instruccién po-
pular: miembro, con Pastorct, Neckcr y Mme Récamier, de la
Société de Charité Maternell para la asistencia a la infancia,
tiene también un papel importante en la Société d’instruction
Primaire fundada con el fin de defender la ensefianza mutua.
Con este propdsito, en el opUsculo Quelques idées soumises a
t'assemblée générale reprocha a los socios (parece que sin
resultado alguno, pues las actas de la asamblea ni lo sefialan)
de 'haber dado vida a una escuela muy criticable, ya que sélo
la frecuentan alumnos pobrisimos y estd confiada a maestros
no especializados, y propone extender la educacion mutua tam-
bién a los ambientes privilegiados y completarla con la instruc-
cion profesional basada en conocimientos cientificos y en el
trabajo manual.

Después de la caida de Napoleén, piensa en un proyecto
internacional de educacion publica, confiada a un «gran parla-
mento europeo» elegido por cualquiera que no sea analfabeto,
al que corresponda también la tarea de redactar «un codigo
moral» dirigido a potenciar la unidad entre los pueblos; mas
tarde concibe la idea del productor en un plano internacional
(esto sera alabado por el propio Engels).

Un afio antes de su muerte, en el Catecismo de los indus-
triales (1824) escribe, anticipdndose a Proudhon, que la educa-
cion debe sobre todo dar a cada trabajador sentido de respon-
sabilidad, confianza en si mismo y capacidad técnica; con este
fin debe verter en los principios elementales de las «ciencias
sociales», es decir, en la politica, la moral, la busqueda cienti-
fica; sustituir a las indatiles lenguas clasicas por «las humani-
dades modernas»; presentar a la historia no como «biografia

* Sobre el pensamiento educativo sansimoniano ver E. Deschamps;
L'ensiegnement mutuel. Etude pédagogigque et historique sur I'instruc-
tion primaire, Toulouse, 1833; G Dueveau, La pensée ouvriére sur
I'instruction pendant la seconde république et le second empire, Paris,
1947; M. Dommanget, op. cit., pp. 144-17L
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lei poder» y sucesién de episodios sino como visién organica
le las leyes generales que guian el curso de la humanidad, de
nodo que los alumnos aprendan, a través del estudio del pasa-
lo a mejorar el futuro.

El interés por los problemas educativos estd patente en mu-
;hos de los seguidores de Saint-Simon que estan de acuerdo
:on el maestro en considerar a la educacién como una actividad
social de la méaxima importancia, por estar dirigida a promover
la emancipacién del mayor nimero posible de hombres y la
atribuyen el papel de desarrollar las actividades individuales
sin perder de vista el interés colectivo, compaginando la cultura
general con la preparacion especifica profesional. No falta entre
ellos quien, acercandose a Fourier y preludiando a Proudhon,
afirma que el progreso social coincide con la eliminacién del
estado, que tiene que reducir sus funciones también en el
sector educativo. En esta linea Paul Justus, en su oplsculo Las
escuelas vocacionales para el pueblo, exhorta a los maestros a
atenerse estrictamente a los principios republicanos de la liber-
tad, a no ejercer ninguna presién sobre los alumnos y a no
inducirlos a aprender lo que no les interesa o les resulta dificil.
Deben limitarse a ofrecer las condiciones mas favorables para
fomentar las disposiciones de sus actitudes.

Més conocido es Jean-Joseph Jacotot (1770-1840), hombre de
ingenio y de amplia cultura, pero extravagante, animado de un
generoso espiritu filantropo y muy optimista acerca de la
benéfica e insustituible eficacia de la educaciéon. Autor de una
obra poderosa de cinco volimenes sobre la ensefianza universal,
expone su metodo basado en tres principios fundamentales: los
hombres tienen inteligencias iguales y las diferencias dependen
de las influencias recibidas; todo estd en todo, es decir basta
cualquier elemento de cualquier disciplina para que la inteli-
gencia pueda descubrir todos los elementos constitutivos y po-
nerlos en relacién con todo lo demas que conocen; cualquiera
tiene la posibilidad de instruirse él mismo, es decir el auto-
didacta debe ser la base de cualquier aprendizaje.

Jacotot deduce que el maestro no es nunca indispensable y
gue no tiene necesariamente que conocer bien lo que ensefia,
pues su tarea es la de poner al alumno en condiciones de
buscar.

Su pensamiento educativo, desconcertante por la formulacion
pradoxal y el peso excesivo atribuido a la memoria, no adolece
de apreciaciones validas especialmente en Alemania, donde en-
cuentra un eco importante entre los que estdn de acuerdo con
el enérgico rechazo del autoritarismo, de la pedanteria del ver-
balismo de los habituales sistemas escolares, basados en la
sugestion y que mortifican, por tanto, la espontaneidad y la
individualidad de los alumnos.
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Etienne Cabet

También Etienne Cabet (1788-1856) considera muy importan-
te para la vida no sélo individual sino también colectiva la
educacion, a la que se dedica desde los quince afios, cuando
recibe el encargo de Jacotot de ensefiar matematicas, astrono-
mia y dibujo en el liceo de Digione, su ciudad natal. La con-
fianza ilustrada en la potencia renovadora del saber esta refor-
zada por la convicciéon del maestro de que «todo estd en todo»,
es decir, que la profundizacion en cualquier argumento de cual-
quier disciplina sirve para comprender todo lo demas y que se
puede ser un magnifico profesor sin preparacion especifica 16

Critico agudo de la sociedad de su tiempo, en el campo po-
litico es partidario de una renovacion profunda que debera
llevarse a cabo mediante métodos revolucionarios s6lo si es
inevitable. Dicha renovacion debe intentar hacerse con medios
pacificos como la difusién del saber, eficaz para frenar el egois-
mo y favorecer la igualdad. Cabet esta convencido de que la
construccion de un sistema socialista se realizara mas facil-
mente por medio de la accion de los reformadores ilustrados
que por el empuje de la clase obrera, en la que tiene, sin embar-
go, la mayor parte de sus seguidores.

Miembro muy activo de la Association pour I'Education Gra-
tuite du Peuple, fundada con el fin de impartir la instruccion
indispensable para una actividad politica consciente, publica en
el «Boletin» de la institucion de 1832 a 1834 algunos escritos de
caracter pedagdgico que preanuncian las ideas expuestas y di-
fundidas mas tarde, especialmente en 1847, en varios periddicos.
El principal punto sobre el que continuamente hace hincapié es
qgue la instruccién, interés primordial de la colectividad por
despejar la inteligencia y desarrollar el sentido social, debe im-
partirse a todos y durante el periodo de tiempo’maés largo posible,
y para esto es necesario, en primer lugar, vencer la oposicion
de la burguesia, que se sirve de la escuela para mantener las
desigualdades valiéndose para ello de maestros sometidos y de
programas que dejan semianalfabeto al pueblo y separan a
ios csudianlcs de la realidad contemporanea obligandoles a
estudiar indtiles lenguas muertas y materias puramente orna-
mentales. La educacion familiar no es mejor, porque los pobres
no tienen ni capacidad ni tiempo para ocuparse de sus hijos,
mientras que los ricos fomentan en los suyos los prejuicios y
les acostumbran a ver en la ignorancia y en la sumision de las
masas un sostén que les permite proseguir como privilegiados.

~liM_Dommanget, «Les idéﬁgﬁédagogiques de Cabet», Ecole éman-
cipée, diciembre 1919 y marzo ; Les grands socialistes, cit., pp. 198
216; G Duveau, op. cit.
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Estos puntos se encuentran también en las obras mas no-
tables de Cabet, Le voyage en Icarie (1840), una utopia que
asigna un papel de primera plana a la educacién. En la socie-
dad icariana la educacién depende del poder publico y precisa-
mente de un supremo «comité central», al que corresponde la
tarea de formular, sobre la base de la meditacion atenta de
los sistemas antiguos y modernos, un plan de actuacion gradual
en un régimen transitorio de aproximadamente medio siglo.

Las propuestas no son peligrosamente revolucionarias: Ca-
bet confia la educacién primaria del nifio a la familia, que le
merece el maximo respeto, ésta no debe tratar al nifio como
sefior ni como siervo y debe ensefiarle a leer y a escribir. De
los cinco a los dieciocho afios todos deben ir a la escuela, don-
de no existe la coeducacion. El punto nuevo consiste en la asi-
milacion del sistema escolar en la vida colectiva; como otros
teéricos del socialismo, Cabet quiere que los alumnos desde
los trece afios en adelante participen, de modo adecuado a sus
edades, en el trabajo de las fabricasl

El programa de estudios excluye el aprendizaje tanto de
lenguas clésicas, por considerarlas inutiles y pesadas, como el
de lenguas modernas (que el alumno puede aprender si lo
desea) para dejar paso a las disciplinas cientificas y al dibujo;
contrariamente a lo que se pudiese pensar, incluye la religion,
reducida eso si a un diluido deismo.

Todos los nifios, como ya se sefialaba en la Utopia de Moro,
cumplen trabajos agricolas, aunque son libres para elegir la
profesién futura; con este objeto reciben una educacion donde
no existe rastro alguno de especializacion precoz.

En este plan, aunque esté ideado y dirigido desde arriba,
encontramos connotaciones libertarias: los libros de texto no
se imponen ni se controlan y pueden hasta ser eliminados; el
reglamento escolar lo redactan los mismos estudiantes; la ins-
truccién, impartida con la ensefianza mutua que favorece a los
sentimientos sociales, es placentera y divertida; los argumentos
de estudio se eligen libremente; la competitividad se rechaza,
también los castigos, que son leves y en ningan caso humillan-
tes, los dicta un tribunal de nifios presidido por un maestro.

En el curso de su actividad politica Cabet no olvida nunca
el problema educativo: el Programa de los comunistas icaria-
nos de 1848, incluye «educacidon general gratuita comdn y com-

T E. Cabet, Voyage en lcarie, Roman phtosophique et social, Paris,
1840; Almanach icarien, Paris, 184; La colonie. icarienne aux Etats
Unis, Paris, 18%. )

Segun los principios del Voyage surgen en Ibs Estados Unidos dos
colonias icarianas, una en Texas en y otra en lllinois en 1849,
ambas tienen una vida tremendamente efimera; Cabet va en 1849 para
huir de la reaccién y se preocupa especialmente de los problemas edu-
cativos de la comunidad.
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pleta» y pide a la republica que asegure, ademas de la libertad
completa de prensa y de informacion, trabajo, casa e iguales
posibilidades a todos los ciudadanos.

Charles Fourier

Charles Fourier es una figura inquietante, olvidada mucho
tiempo y descubierta recientemente, de narrador moralista vi-
sionario, cuyas dotes no han pasado inadvertidas para Engels,
que le defini6 como «el satirico mas grande de todos los tiem-
pos» y de Stendhal, que ve en él un «sofiador sublime». La
fascinacion que de nuevo ejercita se debe en gran parte a su
concepcién antiautoritaria de la vida asociativa, especialmente
audaz en el campo de la educacién, del urbanismo y de las re-
laciones sexuales, descritos despreocupadamente en sus mas
minimos detalles. De hecho, con diferencia a todos los demés
utopistas que se limitan a indicar los caracteres fundamentales
del mundo que desean, Fourier se ocupa de la programacion
minuciosa hasta llegar a la pedanteria de una sociedad no in-
dustrial como la indicada por Saint-Simon, campesina y arte-
sana, pero ni simple ni virtuosa por lo menos en el sentido
tradicional. En ella no existen familias, sino «corporaciones
amorosas», el trabajo es satisfaccion de una «pasién maripo-
seadora», las guerras ceden el puesto a competiciones gastroné-
micas y ningun tipo de moral represiva inhibe a los deseos y
a los instintos naturalesi8

Nacido en el seno de una rica familia, Charles Fourier (1772-
1837), después de haberse dedicado con desgana a un comercio
heredado de su padre, vive de las rentas hasta 1793, afio en que
por orden de la Convencion se le confisca el patrimonio, muy
mermado ya por una equivocada especulacién; ademas, sospe-
choso para las autoridades, pasa tres afios en la cércel, de aqui
saca una aversion profunda y durarera contra las revoluciones.
Liberado, se dedica a ser viajante durante algin tiempo, ocu-
pacion que le permite conocer la realidad viva de su pais, pero
la abandona cuando consigue un empleo mejor retribuido que
le permite residir en Lyon.

En 1808 publica la Teoria de los cuatro movimientos, en la
que describe minuciosamente las formas y los modos de una
«revolucion cientifica» de fa sociedad; en 1822 el Tratado de la
asociacion doméstica y agricola, seguido de otros escritos, todos
muy polémicos, hacia los socialistas de su tiempo, especial-
mente hacia Owen y Saint-Simon. criticados también en los dos
volimenes titulados La falsa industria (1835-1836). En colabo-

1LEl nuevo mundo amoroso, escondido por los discipulos, ha per-
manecido largo tiempo inédito.
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racion con el mas entusiasta de sus seguidores, Victor Consi-
dérant, saca también un semanario Le phalanstére, que propaga
sus ideas, para cuya realizacion busca sin lograrlo un financia-
dor entre los exponentes de las tendencias politicas mas di-
versas.

El individuo Fourier es en muchos aspectos enigmatico: de
temperamento frio y esquivo, lleva una vida gris y solitaria de
modesto empleado soltero amante del orden y de la tranquili-
dad; pero escribe paginas apasionadas, revolucionarias y liber-
tinas con lenguaje inusitado y personalismo.

Dichas péginas, después de una llamarada de entusiasmo por
parte de pocos contemporaneos, hoy llaman la atencion, pues
contienen elementos que pertenecen a las conquistas del psico-
andlisis, del urbanismo, de la sociologia, de la psicologia y de
la pedagogia actual®

En la Teoria de los cuatro movimientos, Illamada asi por
distinguir en el curso de la historia cuatro periodos, estado
salvaje, barbarie, patriarcado y civilizacion, entendiendo por el
Gltimo término la sociedad burguesa, peor que la barbarie por
ser hipocrita y contradictoria, el autor se presenta orgullosa-
mente como una especie de mesias, de gran reformador:

«Yo solo he humillado veinte siglos de imbecilidad politica, y
solo a mi las generaciones presentes y futuras deberan la ini-
ciativa de su inmensa felicidad. Antes de mi la humanidad ha
perdido muchos miles de afios luchando locamente contra la
naturaleza... Poseedor del libro de los destinos, he roto las
tinieblas politicas y morales, y, sobre las ruinas de jas ciencias
inciertas, levanto la teoria de la armonia universal» 20

Son suficientes estas palabras para darnos una idea de lo
dificil que es comprenderle, y no menos desconcertantes son
muchas de sus otras afirmaciones o previsiones, como la auro-
ra boreal que estabiliza y modifica el clima terrestre, la luna
qgue se divide en cinco partes, el mar que se convierte en limo-
nada, etc., por lo que se debe estar de acuerdo con el siguiente
comentario muy agudo:

«¢Era entonces un loco Fourier? ;O un mistificador que toma-
ba el pelo a los lectores? ¢O un humorista que se dirigia a un
interlocutor sin malicia? ¢O era la suya una cortina de humo

BCh. Fourier, Oeuvres complétes, Paris, La Phalange, 184145, 6 vo-
lGmenes; Il mondo delle passioni cambiate, ovrero la vita nel falans-
teiro, preparado por E. , Roma, Colombo, 1947, La teoria dei
quattro movimenti, preparado por I. Calvino, Turin, Einaudi, 1971
(Teoria de los cuatro movimientos, Barrai, 1974).

_A Ch. Fourier, La teoria dei quattro movimenti, edicion 1814, g 25
g:ltado en Tl socialismo prima di Marx», preparado por G M Bravo,

oma, Editori Riuniti, L p. 9B
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para dificultar el verdadero sentido, la critica radical a la so-
ciedad?» 2L

Probablemente, se podria decir, era todo a la vez: un espiri-
tu original, visionario y al mismo tiempo puntilloso hasta des-
cribir de forma minuciosa su mundo fantastico, creando una
gran cantidad de neologismos de los que s6lo uno se ha salva-
do, aunque con significado distorsionado, «el falansterio», usado
hoy para indicar los enormes, tétricos, anodinos caserones po-
pulares de los cinturones urbanos, donde la vida colectiva esta
mas nivelada; una inteligencia fértil que alterna las propuestas
serias y meditadas con otras extravagantes o a veces escanda-
losas. Esto explica como, después de un olvido de afios, se le
lea con interés y se le interprete de distintas maneras por los
narradores, psicologos, psicoanalistas, urbanistas y pedagogos.

No es facil para ninguno comprender su formacion cultural
y las fuentes de sus ideas, porque a veces se vanagloria de ha-
ber leido poquisimo; y no se sabe si creerle. De todos modos,
no oculta su gran mania a los «philosophes» empezando por
Voltaire y Condillac, porque ven en el hombre sélo la razén. Elo-
gia a Rousseau, aunque Ic hace criticas casi siempre agudas,
por haber sido, después de Francisco Bacon, el Unico de los
modernos capaz de descubrir «las leyes del mundo social»; vy
juzga al contrato social como obra equivocada, portadora de
una doctrina politica «inmovilista» que atenaza al hombre con
un pacto basado en la fuerza2

Por cuanto se refiere al problema religioso, Fourier esta com-
pletamente fuera del cristianismo, al que atribuye en el plano
historico el mérito de haber hecho una aportacion valida al
monoteismo y un duro golpe a la esclavitud y la culpa de
haber creado una casta eclesiastica corrompida, ansiosa de di-
nero y conservadora. Esta convencido que todo lo que Dios, es
decir, el principio activo vivificante, la naturaleza, produce, es
bueno; que no existe pecado original que quitarse desde el
nacimiento, aunque distingue en cada individuo «le moi humain»
fuente de todo tipo de virtud, del «moi inhumain», es decir, el
egoismo, padre de todos los defectos. Sobre los pasos de Rous-
seau, afirma que la bondad original de la naturaleza humana,

21 )%?II\I””O «Prefacio a Ch. Fourier», Teoria dei quattro movimenti,
cit.

Sgbre Fourier ver: E. Cordero, Fourier ed il suo tentativo di edu-
cazione sociale, Milan, ISIS, 190; F. Armand y R Maublanc, Fourier,
Paris, Edltlons Sociales Internationales, 1987; A Saitta, «Charles Fou-
rier e I'armonia», Belfagor, mayo, 1947.

A Fourier se ha dedicado el fasciculo 2, 1952, de la Revue Internatio-
nale de philosophie (Bruselas).

Fourier, Sommaire du traité de l'association domestique et
agrlcole ch., p. 201
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gue no es Unicamente razén sino sentimiento y pasién, ha sido
corrompida por la civilizacién: por lo tanto critica a la socie-
dad contemporéanea, dominada por especuladores insaciables y
por parasitos hipdécritas, donde el poder politico junto con el
econdmico actla en perjuicio de los pobres dirigiendo a su bene-
ficio exclusivo la produccion y la distribucion de la riqueza,
donde sélo el trabajo intelectual se respeta y se retribuye,
mientras que el manual es una maldicién que sélo algunos pue-
den eludir, donde el saber se basa en conocimientos «inciertos»
pero Gtiles al poder constituido.

Fourier desconfia también del industrialismo incipiente, al
que achaca el embrutecimiento del obrero y declara abierta-
mente que prefiere un mundo agricola y artesanal donde el
trabajo comun se alterne con distracciones de todo tipo y con
placeres gastronémicos: pero no se le escapa el intimo nexo
entre incremento de la produccién, es decir, de la riqueza, y ia
felicidad colectiva. El acusa a la equivocada organizacion de
la sociedad burguesa de desviar las pasiones naturales en con-
tradiccion con la armoénica ley divina que rige toda la realidad
material y humana y que se manifiesta en la atraccion recipro-
ca. Esto no pasa en su mundo ideal, llamado «Armonia», por
estar basado en una mutua colaboracién sin ningln poder
coercitivo, donde los hombres viven en condiciones de igualdad
perfecta y son buenos y felices porque pueden satisfacer libre-
mente las pasiones naturales, empezando por las sexuales, cuya
represién es siempre dafiina; mientras que la civilizacion, como
diria mas tarde Freud, esta llena de tables y es origen de mu-
chos complejos.

Fourier mientras que por una parte es partidario del amor
libre colectivo, por otra, con un extrafio temor a los peligros
de una desenfrenada y precoz licencia, quiere que los adoles-
centes no tengan ninguna informacion sobre el sexo hasta los
quince afos.

La nueva sociedad propuesta por él, fruto de una profunda
reforma no so6lo politica y econdmica sino también moral, se
realiza en la «falange», agrupacion espontdnea de 1800 indi-
viduos de tendencias parecidas que viven en el «falanstcrio»
una vida auténoma y aulosuficiente, donde hombre y mujeres
en condiciones de perfecta igualdad trabajan con gusto segin
sus inclinaciones personales, tienen iguales derechos y deberes,
completa libertad e igual bienestar y mucho tiempo libre para
utilizar en diversiones y banquetes.

Sin entrar en detalles muchas veces sorprendentes y extra-
vagantes de la vida de los armonianos, es necesario ver que se
disLingue de la tétrica y fatigosa de los «civilizados» por la
libertad absoluta de la que goza cada individuo, junto con un
respeto que, sin faltar a nadie, es especialmente intenso para
los que mas contribuyen a la felicidad colectiva.
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La utopia foureriana esta tefiida de un espiritu netamente
antiautoritario: propone una convivencia justa y feliz, llevada
a cabo sin ningln poder jerarquizado en pequefios grupos igua-
litarios y autébnomos que consiguen los medios de subsistencia
de una economia preindustrial, rechaza todo tipo de violencia,
hasta la ideoldgica, desmitifica la moral sexual al uso acabando
con el matrimonio, considera a la mujer igual que el hombre,
propone una formacién humana sin ningun tipo de represion.

Estos puntos libertarios la hacen especialmente simpética a
los anarquistas: asi Proudhon considera a Fourier un precur-
sor, Kropotkin lo alaba por haber dado igual importancia al
trabajo manual y al intelectual; y es significativo que Marx y
Engels no lo incluyan en la aspera critica dirigida al socialismo
utopicoR

En el nuevo mundo foureriano la educacion es objeto de la
maxima atencién, ya que el cambio que se propone debe hacer-
se gradualmente y comenzar por la vida interior: su primera
tarea es el preparar a cualquiera para el trabajo productivo,
situando a todos los individuos en las mismas condiciones de
igualdad, esto supone la total eliminacion de las diferencias de
lenguaje y de comportamiento, esenciales para la armonia so-
cial, que entre los civilizados distinguen a los pobres de los
ricos. Cada ser humano tiene derecho a una formacién basada
en el desarrollo espontaneo de sus tendencias naturales en
equilibrio perfecto con las necesidades colectivas.

Los nifios de la falange durante las horas de trabajo no vi-
ven en familia sino en institutos adecuados, donde reciben una
enseflanza mutua que desarrolla al maximo los sentimientos
sociales, cuidados por maestros cuya funcion no es la de dirigir
ni plasmar, sino emancipar.

En la minuciosa descripcion del proceso educativo la expre-
sion parodoxal deja ver una sutil penetracion de la psicologia
infantil clara, donde indica que los nifios prefieren el hacer, es
decir, el actuar en cosas concretas, que la reflexién abstracta,
y que aprenden sobre todo jugando. También en este campo
Fourier, con su proverbial inmodestia reivindica para si una
absoluta originalidad con relacion a los pedagogos antiguos y
modernos, a los que recuerda de pasada y sola para criticarlos.

Escribe de hecho:

«No hay problema en el mundo sobre el que se haya hablado
mas que sobre la instruccién puablica y sus métodos. La natu-

B P. Kropotkin, «Lettera a Francisco Ferrcr», L’universita popolare,
1908, p. 338. Giovanni Rossi (Carlo Fourier, Il Pensiero, 14, 1910), escri-
be que Fourier «ha sido ignorado por el vullgo, incomprendido por la
burguesia, injustamente olvidado por los socialistas».

Entre los precursores del socialismo libertario lo nombra también
Luigi Fabbri.
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raleza, en esta rama de ja politica social, ha desvirtuado malig-
namente nuestras teorias y sus corolarios, a partir de Séneca,
maestro de Neron, hasta Condillac y Rousseau, el primero edu-
cd a un politico cretino y el segundo no intenté ni educar a
sus hijos»2

Su critica enjuicia también a dos instituciones pilares de la
civilizacién, la familia y la escuela:

«La civilizacién se ve obligada continuamente a utilizar uno de
los dos grupos menores, la familia, para amonestar y chillar al
nifio. Residia un contrasentido doble en el ambito doméstico:
por un lado irritacion y rebelion secreta del hijo que sigue las
leyes naturales ignorando las sugerencias del padre y del pre-
ceptor; por otro lado preocupacion y frustracion por parte del
padre que, cumpliendo sin ganas dicho deber, recibe como re-
compensa la indiferencia del hijo»&

Se acusa a la escuela de acoger a unos pocos privilegiados,
de basarse exclusivamente en e! trabajo intelectual que no es
capaz de descubrir las actitudes, de asignar la parte del leén al
estudio inuatil de las lenguas clésicas y a ciencias «inciertas»
como las humanas, sin ocuparse de las fisicas y de la geografia
para justificar divisiones de territorios debidas a un pretendido
derecho de conquista.

Distinto es para los armonios, que no tienen necesidad ni de
aprender las lenguas vivas; de hecho, en espera de una lengua
universal que se hablara dentro de dos siglos, usan el francés
(aqui Fourier se traiciona y contradice) por tener una literatura
indiscutiblemente superior a las demas. Reciben una formacion
«compuesta», es decir, dirigida al alma y al cuerpo e «integral»
capaz de perfeccionar todas las capacidades y disposiciones.

Por lo que se refiere al aspecto social y politico, hace todo
lo posible por sacar cuanto antes las «vocaciones del instinto»,
reprimidas y desviadas en la «civilizacion» de modo que el
alumno, pudiendo elegir entre una treintena de actividades, par-
ticipe cuanto antes del trabajo productivo que no se divide en
intelectual y manual sino que se dirige en ambas direcciones®

2 Ch. Fourier, Traite de j'association domestique agricole, cit., p, 235.
B 01?;47I:our|er, «Theorie de I'unité universellc, en Oeuvres completes,
cii., p. 347.

Sobre el pensamiento educativo fourieiriano ver: J. Doutry, «Fourier
et les quesLions d’education», Revue Internationale de philosophie, 2,

P, 23460, - . . : .
y ideas peo\l%go icas de Fourier estan contenidas especialmente
en los Lomos V'y e las Oeuvres completes, cit. Ver la antologia de
Calvino en Teoria dei quattro movtmenti, cit., pp. 175-228.

Este estudioso afirma que en el pensamiento educativo fourieriano
hay influencias rebelaisianas y pestalozzianas; no es fécil, de todos
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La educacion societaria va desde el nacimiento hasta los
diecinueve afios y se divide en nueve grados indicados con
nombres divertidos 7.

Hasta los tres afios el cuidado y el mantenimiento corre por
cuenta de la falange; mientras que en la civilizacién todo esta
ordenado para que el pequefio sea el torbellino de la casa y la
casa organizada para atormentarle, a los nifios armonianos se
les acoge durante todo el dia en locales bien equipados y se
confian a personas expertas para no cansar a la madre con la
lactancia y al mismo tiempo dejarla disponible para otras ocu-
paciones, Se les divide cuidadosamente en grupos, «los pacifi-
cos», los «dificiles», los «diablillos», todos cuidados por amas
de cria con temperamento adecuado, sin que las madres pue-
dan intervenir en su trabajo. Fourier insiste sobre la «inutili-
dad de las virtudes maternales», inventadas a propoésito por los
machos para sacrificar a las mujeres en el cuidado de los ni-
flos, incluidas aquéllas que no tienen ninguna aptitud, para
quitarlas de otras actividades que ellos injustamente mono-
polizan.

El lactante, en un ambiente sereno que no le permite emo-
ciones violentas, recibe desde los primeros meses de vida «gér-
menes de educacion intelectual» y una bien estudiada educacion
sensorial que desarrolla por separado los cinco sentidos (como
quiere Itard y mas tarde Montessori) y cultiva el oido musical.

Mientras que la educacién civilizada desarrolla en el nifio
solo disposiciones y sentimientos antisensoriales, como el mie-
do, la agresividad, la cdlera, etc., y deforma la sensibilidad para
méas adelante deformar la mente, ci sistema armoniano es fuer-
temente socializante y al mismo tiempo respetuoso con las
pasiones naturales que no intenta eliminar como hace con
resultados desastrosos la moral al uso. Los nifios tratados asf
a los dos afios dejan de hacer diabluras, no rompen cosas,
como hacen los civilizados manifestando asi el rechazo natural
a la propiedad, y en vez de aburrirse se dedican con gusto al
trabajo productivo. Expertas «nifieras» los llevan a laboratorios
hechos a su medida (le miniature induslrielle) donde eneucn-
tran la forma de satisfacer sus preferencias, que consisten en
explorar y manipular cualquier cosa y dedicarse a juegos rui-
dosos. Estas inclinaciones se dirigen progresiva o inteljgente-

modos, individualizarlas con seguridad. Es mas evidente la influencia
de Rousseau.

” Los alumnos, varones y hembras, estan dispuestos en nueve gru-
pos: lactantes (nourissons), del nacimiento a los nueve meses; nifos
(poupons), de nueve a veintiin meses; infantes (lutins), de veintidés a
treinta y seis meses; nifios (bambins), de tres a cuatro afios y medio;
guerubines (cherubins), de cuatro a seis afios y medio; serafines, de
seis afios y medio a nueve; escolares, de nueve a doce afios; bachilleres,
de doce a quince; jovencitos, de quince a diecinueve.
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mente hacia los trabajos utiles y ligeros, como por ejemplo
pelar guisantes, sin esfuerzo ni adulacion, aprovechando la ten-
dencia de los pequefios a imitar a los mayorcitos y el espiritu
natural de emulacion contenido en una dosis justa.

Asi como el lactante no es confiado a su madre, la cual no
es siempre, a despecho de tanta retérica hipdcrita, la mejor
educadora, asi tampoco el nifio ni el adolescente son educados
por el padre o por el preceptor elegido por él, adoctrinado y
pagado, como ocurre en la civilizacién, porque ellos intentan
imponer sus gustos y sus ideas, oprimen en vez de convencer,
aceptan cualquier tipo de incapacidad en vez de una forzada e
interesada obediencia.

Asi se acaba con los actos de rebeldia porque los nifios, mien-
tras se niegan a las ordenes de los adultos, siguen alegres el
consejo y ejemplo de quienes tienen una edad muy cercana a
la suya.

Los educadores adultos tienen una dificil tarea que cumplir
de vigilancia que exige dotes naturales, empefio concienzudo,
fuerte sentido de responsabilidad y preparacion especial.

Hombres y mujeres, vestidos de la misma manera para que
no se sientan distintos, se ocupan de mdultiples trabajos hasta
encontrar el que mas se adecla a sus gustos e inclinaciones:
los armonianos no cometen el error, para no decir algo peor,
de dejar a las mujeres la comida y la costura, convencidos de
que «la opinion de los filésofos sobre las mujeres es cierta
como la de los colonizadores sobre los negros».

A los cuatro afios los nifios de la falange, confiados a «men-
torcitos y mentorcitas» (nombre impropio porque no adoctri-
nan en absoluto), estan preparados para ganar dinero en peque-
flos trabajos utiles, por ejemplo limpiando y transportando ver-
duras. Segun las aptitudes, y teniendo en cuenta las ocupacio-
nes, se les agrupa en «tribus» con nombres extrafios; los mayor-
citos se dividen, con el fin de una competencia medida que
genera prodigios en la industria y en la virtud, en «pequefias
hordas», que se ocupan de los trabajos normalmente repugnan-
tes para la sensibilidad y el amor propio, pero ‘indispensables
para la colectividad y elegidos libremente por los pequefios, que
lleva a lo bello por el camino de lo bueno; y en «pequefias ban-
das» que se ocupan de lo necesario para el «lujo colectivo», a
hacer placentera la existencia, es decir, de trabajos que condu-
cen a lo bueno por medio de lo bello. Ambas se equipan con
uniformes extravagantes y con cabalgaduras no corrientes, como
cebras y caballos enanos. Asi algunas tendencias comunes en
los nifios, como el gusto por la porqueria, en vez de ser des-
viadas o reprimidas como ocurre en la civilizacién se usan
para los servicios necesarios a la colectividad. Por cumplir
tareas inmundas, como el transporte de la basura y la purga
de las alcantarillas, los componentes de los grupos, casi siem-
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pre nifios, gozan del respeto y de la admiracién general. Las
bandas, compuestas mayoriiariamente por nifias, se ocupan de
la vigilancia del reino vegetal, para no permitir destrucciones,
protegen a los animales, cultivan plantas comestibles u orna-
mentales y fabrican objetos variados.

Para todos la primera escuela es la cocina, bien aceptada
por todos, pues ejercita la inteligencia y los sentidos en traba-
jos a la vez utiles y placenteros; siguen mas adelante muchas
variedades de trabajo intelectual y manual; a todos les gusta
la educacién musical y especialmente el teatro de 6pera, que
mejora y promueve «la unidad de comportamiento».

Obviamente esta extrafia y originalisiina pedagogia se inter-
preta como «finesse», lo que hasta ahora no se ha hecho, sobre
todo por los especialistas que o han ignorado a Fourier o que
le han aceptado en términos irdnicos y negativos

Es distinta la opinion de los criticos modernos con menos
malicia: Samuel Bernstein le define como uno de los espiritus
méas agudos que han existido, Calvino afirma que su originali-
dad consiste en el rechazo de todo lo que hace mondtona e
hipdcrita la vida civilizada; y entre los estudiosos de los pro-
blemas educativos hay quien le juzga como un gran humanista
y un fino educador que ha comprendido a la infancia mejor
que los contemporéneos, sefialando, mucho antes que los psi-
copedagogos de nuestro siglo, muchos conceptos indiscutibles
hoy. No se le puede negar el éxito de haber formulado un plan
avanzadisimo desde el punto de vista social; de hecho, a pesar
del odio por las revoluciones en general, sus ideas no se distin-
guen mucho en lo fundamental, de las contenidas en el Plan
d’education nationale, expuesto por Lepeletier y apoyado por
Robespierre, especialmente por cuanto se refiere al intento de
renovar la base social apoyandose en la mejora de las nuevas
generaciones®

Victor Considérant

Nace en el Giura en el seno de una rica familia, Victor Con-
sidérant (1808-1893), estudiante en el politécnico y mas tarde
capitan del genio, deja la carrera militar para dedicarse al es-
tudio y a la propaganda de las ideas fourcrianas, intenta ilevar-

BG. Compayrc, en su difundidisima Storia della pedagogia (trad.
it., Turin, Paravia, 1916), escribe: «Fourier, como Saint-Simon, ha pre-
tendido ser y escribir como pedagogo. Su tratado sobre la educacion
natural es la cosa mas extrafia de este mundo. S6lo aparece alguna pin-
celada de sentido comln entre un sin fin de imégenes grotescas.»

_DLa carga progresista de Fourier la examina_ una estudiosa nuestra,
Dina Bertoni Jovine («La pedagogia dei socialisti utopisti», Scuola e
Citta, 4, 1968, p. 191).
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las a la practica en Francia, Bélgica, Brasil, Estados Unidos,
Director desde 1832 del periédico La Phalange y desde 1834 de
la Dbmocratie pacifique, fundado por él, publica desde 1834 a
1844 los tres tomos de su obra principal Destinée sociale, dedi-
cada al rey de Francia,

Diputado en 1848, no tiene actuacion politica digna de men-
cion; adversario de Napoledn, en 1854 se exilia a Texas, donde
intenta crear un falansterio; vuelve a Francia en el 71 y mue-
re en el 93

Critico sobre las huellas del maestro de la sociedad burgue-
sa capitalista, Consideran! propone, no sin incertidumbres y
contradicciones, una base social inspirada en la armonia fa-
lansteriana, donde se mantiene aunque con muchas limitaciones
la propiedad privada, en la que no hay miseria, ni opresion,
sino bienestar, colaboracion y libertad no separados del orden;
esta firmemente convencido de que se puede realizar sin pasar
por el duro camino de la revolucion, sino por el pacifico de
las reformas, al margen de la accion politica inmadura, y por
lo tanto peligrosa, de la clase obrera.

Hijo y hermano de profesores, lleno de amor hacia la infan-
cia, en un momento en el que en Francia surgen encendidos
debates de politica escolar, sobre todo respecto a la libertad
de ensefianza, Considérant publica la Théorie de Veducation
naturelle ei attrayante, en la que, ademas de poner al descu-
bierto los limites y las contradicciones de la educacién contem-
poranea, ataca enérgicamente a los clérigos en los que ve a
los mas decididos y peligrosos sostenedores de un saber ana-
cronico y privilegiadod

El libro lanza una llamada a las madres y a los jovenes, en
especial a aquellos «salidos de las carceles universitarias», para
gue rechacen una educacion opresiva y brutal y se adhieran al
movimiento foureriano, para contribuir a la libertad del mun-
do. Se abre con un acto de acusacién contra el industrialismo
gue no es capaz de educar a las masas. De hecho, sin tener en
cuenta que la emancipacién econémica debe ser anterior a la
intelectual y moral, se limita a impartir pocos e inatiles cono-
cimientos con la finalidad no de una auténtica liberacion, sino
de una aceptacion. En franco contraste con esta orientacion, la
sociedad «armonica», hacia la que se dirige espontaneamente
el curso de la historia, podra realizar, de acuerdo con el verda-
dero destino de la humanidad, un perfecto sistema educativo

Y «La Theorie de I'education naturalle et attrayante», Paris L'Ecole
Sociélaire, 1842 y esta sacada del volumen 11l de la Destinée sociale,
Paris, 1834-44.

Sobre el pensamiento_educativo de Considérant ver: M, Dommanget,
Victor Considérant Sa vie, son oeuvre, Paris, 1945; Pages de Ipedago gie
socialiste, Paris, Saumur, s. d.; Les grands educateurs socialistes, cit.,
pp. 218243,
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natural y divertido, adecuado en todo a las necesidades socia-
les y a las inclinaciones de los nifios y de los jovenes, objeto
de los mas grandes cuidados por parte de los adultos.

En la «civilizacién», en cambio, s6lo una minoria recibe una
educacién y segun los deseos de sus padres, obligados por la
ley a transmitir a sus hijos el patrimonio, pero no a educarlos;
nadie piensa en la formacién humana de la gran multitud de
los parias, de los que se acuerdan solo para explotarlos o man-
darlos a morir en la guerra. La educacién de los ricos, se realice
en familia o en institutos adecuados, estatales o religiosos, es
de todos modos deplorable: las escuelas, y mas aun los colegios,
son verdaderas prisiones que arrebatan el mas grande de los
bienes, la libertad; los maestros son, quizas sin saberlo, tiranos
y los bancos de los verdaderos instrumentos de tortura; los
programas estan preparados para acabar con las almas. Y,
como si no fuese suficiente, las inclinaciones individuales se
sofocan, los castigos frecuentes, absurdos y crueles afectan
hasta a los espiritus mas independientes, mientras que los
grises, los conformistas, los hipécritas son alabados como «bue-
nos y listos». En sintesis la «civilizacion» que configura al hom-
bre y después mantiene que es malo por naturaleza, considera
conseguida la accién educativa que le compromete en todo.

Las cosas no cambian en la vida familiar, para quien puede
permitirse el lujo de un preceptor: de hecho, si la escuela pu-
blica es una carcel, la privada lleva consigo una segregacion
absurda y penosa porque el hombre estd hecho para vivir en
sociedad y el nifio tiene necesidad de los demé&s. Ambas repri-
men las disposiciones naturales, imponen estudios fatigosos e
indtiles que producen cansancio y repugnancia y no dicen nada
del mundo en el que el alumno tendra que vivir, empezando
por los problemas de la economia y de la produccion. Por lo que
se refiere a la educacién religiosa, confiada a los sacerdotes
que llenan las mentes de prejuicios, es fuente de conflicto y
de contradicciones no menos graves aunque distintos de los
provocados por los maestros y los familiares.

Por el contrario, la educacién armoénica quiere ser univer-
sal e igualitaria, conforme con las diversas aptitudes y no uni-
forme, «convergente» y no dispersiva, dirigida a desarrollar y
no a comprimir, capaz de reconciliar el interés individual con
el colectivo, en sintesis «natural y atrayente». Como para Fou-
rier, ésta se realiza en la falange que, ofreciendo variadas ocu-
paciones igualmente honorables permite la libre manifestacion
de las vocaciones, el equilibrio justo entre teoria y practica,
entre trabajo manual e intelectual, entre actividades individuales
y de grupo.

Los nifios, nada méas nacer, no se dejan con las madres inex-
pertas o cansadas o maldispuestas ni se dejan a un ama, sino
que se les confia a personal especializado en institutos bien
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Iquipados, donde se les inicia a la vida social y a las activida-
des Utiles, respetando su individualidad; con el resultado de
gue no existe desobediencia porque ninguno recibe drdenes, ni
Cansancio y vagueria porque todos estan constantemente ocu-
pados en trabajos agradables.

La ensefianza de la lectura y de la escritura se imparte de
:orma que resulte facil como un juego, y por lo demas la ense-
flanza mutua debe secundar «el espiritu asociativo ascendente».
Todo el proceso educativo debe tender a suscitar las vocaciones,
ofreciéndolas el modo de manifestarse por medio de un am-
biente apropiado, sin perder de vista la verdadera y mas im-
portante finalidad que es la insercion de un miembro activo y
responsable en el cuerpo social.

También Considérant, como ya Fourier y méas tarde Dewey,
sefiala el trabajo de la cocina como una ocupaciéon natural y
agradable y especialmente adecuada para habituar a los nifios
al trabajo productivo y para hacerles adquirir al mismo tiem-
po conocimientos de todo tipo de orden cientifico; toma des-
pués de lleno las ideas fourerianas elogiadas continuamente
cuando afirma que la obra musical, sintesis armoénica de varios
elementos distintos, constituye un instrumento d6ptimo de for-
macion y de iniciacion hacia el «destino social».

En «Armonia», el cuerpo de profesores, los programas y

los métodos son muy distintos de los de la civilizacién; los
maestros, cuya profesion goza de un prestigio y de un respeto
altisimos, no se imponen a los alumnos, si no que estos eligen
libremente y a la inversa. Los métodos, ninguno de los cuales
se impone oficialmente, excluyen el autoritarismo y la pedan-
teria bajo cualquier forma; los programas son mucho més
agiles y modernos que en la «civilizacion», donde los alumnos,
sacrificando los juegos, ejercicios fisicos y actividades que res-
ponden a sus inclinaciones personales, estan obligados a gastar
afios para aprender conocimientos inuatiles justificados como
«formativos», como por ejemplo el latin y el griego.
i La Théorie termina con una acusacion a la escuela de los
civilizados de ser instrumento que atonta y hace tristes y ma-
los a los alumnos y a los maestros y diciendo «jjliberemos a
los nifios!!»

Estas ideas que sustancialmente retoman, con lenguaje me-
nos fantastico y con evidente referencia a la realidad francesa
contemporanea, las ideas del maestro, después de haber susci-
tado cuando aparecieron duras polémicas, se olvidaron rapida-
mente y se han descubierto recientementell

3 Con exageracion evidente, M Dommanget (Les grands socialistes
et Véducation, cit.,, p. 220) define a la Théorie de Considérant la obra
més completa de toda la literatura peda?égica socialista y concuerda
con el libertario Domela Nieuwenhuis, definiéndola «soberviax.
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Capitulo IV
MAX STIRNER

El hombre y el ambiente

Como Godwin, Joharm Caspar Schmidt (1806-1856), conocido
por el pseuddénimo de Max Stirner quizas por la alta frente (en
aleman Stirn), no es un militante sino un filésofo del anarquis-
mo que vive fuera de la realidad politica y social una vida
solitaria, en fuerte contraste con el caracter agresivo y rebelde
de sus escritos. Segin su mejor biografo, J. H. Mackay, nace
en el seno de una familia pobre, queda pronto huérfano de
padre y vive con la madre enferma mental. Tiene delicada sa-
lud, caracter timido, introvertido y apatico, estudia sin destacar
lenguas clasicas en Bayreuth, su ciudad natal, y mas tarde filo-
soffa en varias ciudades, incluida Berlin, donde tiene como
maestro a Hegel, consigue solamente un titulo que le permite
dar clases en ensefianza media, no consigue ni agregaduria ni
doctorado. Se casa en 1837, pero su mujer muere después de
menos de un afio; de 1839 a 1844 ensefia en un colegio femenino
gue deja no se sabe muy bien por qué, si es que no le echan
por la escandalosa publicacion de El Unico o se va voluntaria-
mente para dedicarse enteramente al estudio; desde entonces
vive cada vez més humildemente.

En Berlin frecuenta la Himmel's Weinstube, donde en 1840
se reanen los Jovenes Hegelianos (o hegelianos de izquierda que
se han dado el nombre de «libres», dice Freien) para discutir
las teorias del maestro; de entre ellos sobresalen los hermanos
Bruno y Edgard Bauer, que son los animadores, A Ruge,
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K Marx y F. Engels. Este Ultimo, en un apunte a lapiz que saca
en una discusién animada, nos muestra a Stirner, de perfil fino
e inteligente, fuera del grupo mientras escucha con actitud
critica y al mismo tiempo distanciado.

Entre los que frecuentan a Stirner estd Maria Dahnhardt,
una muchacha emancipada que bebe cerveza y fuma cigarrillos
en las tabernas, se casa con ella en 1843 con una «ceremonia»
desconcertante y totalmente anticonformista: el pastor que ce-
lebra la boda en una habitacién gris encuentra al novio semi-
vestido que juega a las cartas con los testigos mientras espera
a la novia, que llega después de un rato, muy desarreglada;
las alianzas son circulos de metal encontrados alli mismo I.

Esta unién, desde el principio sin pies ni cabeza, acaba des-
pués de cuatro afios por el abandono de la mujer, que esta
desesperada por el egoismo y las rarezas del marido. Stirner,
ya separado de los amigos, lleva una existencia cada vez mas
miserable: escribe articulos mal pagados, traduce del inglés y
del francés, regenta una lecheria con resultados desastrosos,
tiene trabajos decididamente humildes, le encarcelan dos veces
por deudas, hasta que muere, muy fatigado a la edad de cin-
cuenta afios.

No es tarea facil deducir exactamente las fuentes del pensa-
miento stirneriano, complejo, contradictorio y caracterizado por
el rechazo abierto hacia toda la filosofia antigua y moderna, a
la que acusa de oprimir al hombre en vez de servir a su libe-
racion, y en particular hacia cualquier tipo de ética raciona-
lista kantiana o idealista que le imponga el sacrificio de si
mismo. Algunos criticos lo unen por algunas caracteristicas a
los sofistas griegos, a Hobbes y al utilitarismo inglés; otros
destacan la influencia de Proudhon y sobre todo de Comte, que
Stirner define como el filésofo francés mas progresista por
mdemostrarse hostil al poder tradicional encarnado por los cu-
ras, los juristas y los militares; pero no hay duda que la filo-
sofia stirneriana madura en el gran circulo del hegelianismo,
aungque toma con respecto al mismo una actitud negativa2

1Para la biografia de Stirner ver: V. Woodcock, L'anarchia, cit.,
pp. 8 ss.; A Armand, M Stirner, L'universita popolare, 1, 1911; G M
Bravo, Gli anarchici, cit., pp. 309 ss. ) -

2 Escribe B. Croce (prefacio de G Sarao, L’anarchia criticamente
dedotta dal sistema hegelinano, Bari, Laterza, 1947). «Por este sistema
hegellano, y con negar dialécticamente la teoria que este ponia al es-
tado, y al rebelarse y, por tanto, rechazar también al sistema comunis-
ta, representado por una rica literatura en los Ultimos veinte afios y
que ya se &ﬁllab'a en los discipulos de la izquierda hegeliana, de aqui
salio en la impetuosa afirmacion anarquista_de Stirner, al
5|£ilo Gaspare Schmidt, Der Einziege imd scine ,ElnPentum, de la que
solga I_se habia discutido en Alemania y no habia Ilegado ningin eco
a ltalia»
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Contrario a la estatolatria hegeliana no menos que Scho-
penhauer y Kierkegaard, Stirner tiene en comin con Marx y
Feuerbach la conviccion de que Dios no existe fuera del hom-
bre, sino que es la misma esencia humana sublimada; pero no
se para, como hacen los demas, en una filosofia humanistica
en la que en el lugar de Dios se pone la humanidad, de forma
que el hombre, antes esclavo del divino, se transforma en es-
clavo del humano. Rechaza decididamente no s6lo la vieja
teologia que humilla al hombre imponiéndole obediencia y re-
signacion, sino también el humanismo moderno que le impone
una tirania no menos dura, en cuanto que sacrifica la voluntad
individual a la sociedad.

Stirner ha escrito poco y en un estilo dificil que hace fati-
gosa su lectura; sus obras, fuertemente criticadas y rapida-
mente olvidadas por sus contemporaneos, desde el final del
siglo pasado han sido y contindan siendo objeto de criticas
diversas. Después de algunos ensayos publicados en revistas,
en 1845 aparece la obra maestra, El Unico y su propiedad, que
le da una fama breve y escandalosa.

La Historia de la reaccién, publicada en 1852, es una antolo-
gia sobre el tema que da lugar s6lo a juicios negativos, entre
los cuales son especialmente venenosos los de Marx, quien,
escribiendo a Engels el 3 de marzo de 1852 la define como una
obra 3miserable con comentarios adecuados a colegios feme-
ninos

Las ideas pedagogicas

Stirner es autor de varios escritos pedagdgicos, anteriores
a El dnico y publicados en revistas, sin demasiado color y casi
todos sin ideas decididamente polémicas.

Stirner no es el Unico anarquista que se forma en el ambiente cul-
tural hegeliano; Proudhon dice que ha tenido tres maestros, La Biblia,
Adam Smith y Hegel; Bakunin afirma que estudio la filosofia hegeliana
hasta la locura, y Weitling confiesa que ha tomado de él algunos con-
ceptos fundamentales, entre ellos el de, especialmente preferido por los
libertarios, por el que «el devenir del espiritu humano es el realizarse
de la libertad». ) ) o )

3Der Einige und seine Eigentum sale en Lipsia en 1845, La primera
traduccion italiana, bonita, pero infiel, es de E. Zoccoli (Turin, Bocea,
1902, con muchas ediciones). Mas fiel, pero insulsa, es la edicion de la
Libreria Editrice Sociale, Milan, 1911; buena, la reciente de L Primiani
Zacchini, en Gli anarchici, cit., pp. 32-670.

La Geschichte der Reaktion, Berlin 1852 no se ha traducido al italia-
no; los Kleinere Schiften, recogidos por J. H. Mackay, Berlin, 1898, se
han_editado en italiano con el titulo de Scritti minori por la Editrice
Sociale, Milan, 1923
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En 1842 sostiene que los periédicos tienen el deber de infor-
mar sobre la grave cuestion de la libertad de ensefianza, tan
discutida en el extranjero y tan olvidada en Alemania, donde
nadie la rebate en el campo cientifico, mientras que encuentra
notables barreras en el campo religioso: de hecho los tedlogos,
enemigos acérrimos de la filosofia contemporanea, se sirven de
las céatedras, especialmente de las universitarias, para perseguir
resultados de orden no tanto especulativo como politico y
practico4

Pocas semanas después toma, sin demasiado ardor, la defen-
sa de un profesor de bachillerato, Witt, suspendido de sus
funciones por redactar un periédico politico, la Gazzetta di
Konisberg, aduciendo que el procedimiento es injusto en primer
lugar por tratarse de una pagina gubernativa y por faltar cual-
quier tipo de ley que prohiba al docente una ocupacion margi-
nal, a menos que ésta no lleve consigo negligenciab Aspero y
eficaz es en cambio el ataque al autoritarismo de la escuela
prusiana, espejo fiel de la sociedad que la sustenta:

«;Quién no sabe que en todo el mundo no hay un régimen es-
colar mejor que el prusiano? Esta frase sin importancia ha
dado la vuelta al mundo. Como si nosotros con nuestra lengua
fuésemos los iluminados del mundo. ¢(Quién de entre nosotros
(exceptuando a los rusos como el pueblo mas culto: estos son
también para nosotros el ideal inalcanzable), quién, pregunto
yo, puede exhibir un militarismo de tan distinguido espiritu de
subordinacion, y de una precision tan mecanica? ¢Quien puede
mostrar una burocracia de la que por lo menos dos tercios son
tan funcionarios en cuerpo y alma que fuera de esto no son
otra cosa? (Y, a quién debemos un ejército tan dotado y una
burocracia asi de sobria? Sin embargo, sabemos apreciar la im-
portancia de la cultura, educando a todos de la misma manera.

»Nosotros adiestramos todo, jy como lo “adiestramos™ Los
arboles del jardin de Luis XIV no pueden estar mejor cultivados
y mejor podados. ¢(Como podriamos dudar de la ejemplaridad
de nuestras escuelas, si nosotros cultivamos todo asi? Por tan-
to, no hay que entender el argumento con espiritu limitado.
Nosotros hemos intentado alcanzar las cotas mas altas: para
nosotros la escuela es la vida, y toda la vida es una escuela.
Ser escolares toda la vida es en verdad algo grande y bello; es
més, es la verdadera solucidon del enigma “perfectibilidad inde-
finida”. Estar siempre bajo el maestro de escuela, ¢no es quizas
la cosa que requiere la negacibn mas noble de nosotros mis-*

*M. Stirner, «Sulla liberta d'insegnamento», Gazzeta Universale di
Lipsis, 6 agosto 1942, suplemento 218 en Scritti minori, cil., p. 167.

5 M Stirner, «Circa la destinacione degli ccclesiastici ed i maestri
di scuola in Prussia», Ibid., 1 octubre 1842, suplemento 288, en Scritti
minori, cit,, p. 198.
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mos y acaso no autoriza la justa aspiracién de ser nosotros
mismos un dia maestros de escuela? En verdad, ser maestros
de escuela es una cosa que llevamos en la sangre; llevamos
dentro el maestro de escuela o, en otras palabras, el policia y
el gendarme, y s6lo lo que esta bien interiorizado esta a salvo.
Por lo tanto, ¢por qué preocuparse de los colegios, donde solo
se educa a los niflos? Es falso entender la fama de nuestras
escuelas solo en este sentido limitado.

»Si los maestros no atienden a los nifios, se arregla rapido
y no significa nada: un estudiante desganado que mas tarde
lleva un trabajo sin importancia, bajo la vigilancia del comi-
sario se hara pronto un buen subordinado, cuando comprenda
que no es facil salirse de un aula del colegio que ocupa miles
de metros cuadrados. Esto hay que grabarlo muy bien en nues-
tras cabezas, que los alumnos de nuestras escuelas no son la
cosa esencial y principal, antes de leer al respecto que entre
nosotros se esta igual de mal que en cualquier otro estado po-
licial. Asi las partes llevan siempre al todo. TuU tienes razon. Yo
no encuentro restos de un espiritu. Todo estd adiestrado»h

De las cuatro disertaciones compuestas entre 1842 y 1844 la
mas interesante es El principio falso de nuestra educacion, es
decir, humanismo v realismo, en la que sostiene la tesis de
que la educacion y la escuela deben formar hombres libres,
duefios de si mismos y con la posibilidad de autodeterminarsc 7,
Stirner se plantea si la escuela tiene que educar al hombre
para que sea independiente o simplemente le debe informar
y adiestrar, observando que se trata de una cuestion vital, ya
que si el individuo es «un hombre completo», la sociedad tam-
bién se beneficia de esto. Dos tendencias estdn en lucha para
afirmar el propio principio educativo, el humanismo y el rea-
lismo, y los intentos de conciliarios o han fallado o han deri-
vado en compromisos mezquinos. Durante muchos siglos la
cultura, de tipo exclusivamente humanista, ha dado a los po-
cos pue podian acceder a ella una notable autoridad, permi-
tiéndole dominar a las clases populares que también han sido
excluidas de esto. El racionalismo ha opuesto un contenido
concreto, mas unido a la vida y mas facilmente alcanzable;
pero, s6lo después de la revolucién francesa se abre camino la
idea de un saber «realista» rebelde a la autoridad de los textos
antiguos y capaz de dejar a un lado todo un grupo de doctos;
al mismo tiempo los derechos del hombre, en primer lugar la

AM Stirner, «Arte e scienza», Ibid., 10 noviembre 1842, suplemento
314, en Scritti minori, ciet., p.

7 M Stirner, «I falso prlnC|p|o della nostra cducazione, owcro uma-
nesimo e realismo», Rheinische Zeitung, 10, 12, 14 19 abril 1992, suple-
mentos 100, 102, 104 109, en Scritti minori, cit-, p 214 y ss. (hay una
edicion en castellano, Col. Maldoror, Ed. Labor, 1975).
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igualdad, han ganado terreno también en el campo pedagégico,
en el sentido de que nadie debe seguir siendo ignorante, porque
solo el que sabe es aulosuficiente.

Incluso la cultura cientifico-técnica, aunque se una a los
tiempos modernos, no esta exenta de defectos y de peligros,
de entre ellos el mayor es el de caer en el adiestramiento me-
canico, es decir, en una servidumbre no mejor que la de la
ignorancia. Si el humanismo tradicional, ornamental més que
nada, produce doctos inutiles, el nuevo saber cientifico con-
fecciona instrumentos ciegos, y en ambos casos individuos do-
ciles y sometidos.

El hombre completo no tiene necesidad de autoridades que
le guien o sostengan; para formarle no hace falta inculcarle
estas u otras convicciones, ayudarle a que desarrolle su perso-
nalidad. Resulta que los educadores tienen la tarea no tanto
de instruir y civilizar como de promover la creatividad, y que
merece el nombre de escuela sélo la que intenta formar espi-
ritus libres.

El Unico

Estas ideas son verdaderamente progresistas, pero ni revo-
lucionarias ni mucho menos originales: lo son, en cambio, mu-
chos planteamientos de El Gnico y su propiedad, cuyo titulo
es ya indicativo de un extremo individualismo para el que el
individuo es fin de si mismo, Unica norma y valor, donde el
préjimo existe como instrumento y no como persona, todo lo
mas objeto de un amor «egoista», es decir, justificado por ser
un sentimiento placentero.

No tiene sentido preguntarse qué es el hombre porque ser
hombres significa ser uno mismo y de si mismo ninguno sabe
nada, no habiendo nadie capaz de distinguir con certeza abso-
luta el bien y el mal y la cordura de la locura. No hay nada
superior a la individualidad de cada uno, cuya vida no es me-
dio para ninguna tarea 0 misibn que le transcienda, por esta
razén no se puede subordinar a una ley superior moral (como
pretende de la absurda ética kantiana) ni debe sacrificarse a
ideales politicos o religiosos de cualquier tipo. Los que asi se
proclaman no son otra cosa que prejuicios que estan al ser-
vicio de las instituciones, es decir, de la familia, del partido,
del estado, de la iglesia. EI hombre «para el que el ser supremo
es el hombre» no debe ser esclavo de Dios, es decir, de un
fantasma creado por su mente, ni atormentarse en un esfuerzo
inatil que no comprende, ni someterse al «temor de Dios», es
decir, a la x-eligion, que le impide tomar conciencia de si mis-
mo. Con mayor razon debe rechazar la sujecién a lo sobrena-
tural, terreno propuesto por la nueva teologia idealista: el
estado, de hecho, aunque sea la justificacion, no es otra cosa
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que una trenza que oprime con dependencias, un ente que
impone obediencia absoluta a leyes presentadas como sagradas
y que quiere no menos que la iglesia, en nombre del deber, el
sacrificio completo de la libertad. Los ordenamientos politicos
burgueses posteriores a la revolucion francesa bajo este aspec-
to no son mejores que los anteriores, ya que, ademas de prote-
ger a los pocos privilegiados hacen al ciudadano no menos
esclavo de lo que era el subdito antiguo. El estado liberal, pro-
ducto de una casta que ha sustituido lo divino por lo humano y
al dogma la ciencia, es un amo impersonal que hace de los
individuos auténticos «forzados del derecho»; tampoco es me-
jor la democracia cuya sacralidad es una verdadera mistifica-
cion, ya que la voluntad popular no es menos opresora que
cualquier otra cosa (la voluntad del pueblo no es mi voluntad).
También los ideales de igualdad, justicia, solidaridad sacados
por el socialismo son ilusiones o engafios, ya que la sociedad
colectiva haria al hombre completamente esclavo haciéndole
depender de toda la colectividad. Libre es el que posee todo lo
que quiere, que tiene no derecho abstracto sino la fuerza real
de poseer («haceros con la fuerza, y el derecho vendra por si
mismo»); y ya que la propiedad, en cuanto poder de la volun-
tad humana sobre las cosas, es el sostén indispensable de la
libertad, todos deben ser y sentirse propietarios.

La negacion del estado no lleva consigo la de la sociedad en-
tendida como voluntaria o libre asociacién sin ordenamiento
jerarquico de ningun tipo y dominio del hombre por el hom-
bre, en la que todos deben participar con el fin de multiplicar
su fuerza. A este nuevo estado se podra llegar por medio no de
una revolucion, es decir, de la sustitucion de un régimen por
otro, sino por una insurreccion espontanea dirigida a estable-
cer una convivencia regida no por la autoridad sino por el
natural equilibrio de las exigencias de cada uno. Pero también
ésta tiene un valor y una funcién relativos, no se debe olvidar
nunca que el individuo que viene de la nada y alli vuelve pron-
to, no tiene otra causa que defender mas que la suya, limitada
al breve espacio de su existencia que cada instante da un paso
hacia la muerte 8

Esta concepcion asi de radical y de subjetivamente destruc-
tiva, acabada con las significativas palabras «Yo he puesto mi
causa en la nada», nos deja perplejos respecto a la posibilidad
de una solucién educativa; de todos modos el autor habla del
tema, partiendo del principio del egoismo que considera una
fuerza positiva porque empuja al individuo a realizarse sin
ningln tipo de limitacion.*

* A Borelli, «L'individualismo stirneriano e la negazione dello stato»,
Florencia, 1942, C Cesa, «Le idee politiche di Max Stirner», en Autori
Vari, Anarchia ed Anarchici, cit,, pp. 307y ss.
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La situacion original y natural del hombre no es el aisla-
miento sino la vida asociativa; ésta, de todos modo, como de-
muestra el devenir de la historia, tiende a degenerar, es decir,
a imponerse al individuo por medio de instrumentos cada vez
mas perfeccionados. Entre los instrumentos sobresale la edu-
cacion entendida desde siempre como coacciéon y adoctrina-
miento, es decir, organizada con el fin de inculcar ideas y sen-
timientos agradables para quien detenta el poder y para con-
siderar mayor de edad y emancipado a quien los ha absorvido
pasivamente. El alma humana es asi modelada como gusta a
otros y desde la primera infancia rapidamente se sujeta a or-
denes y prohibiciones por parte de los familiares y de los
educadores.

Solo el adulto puede encontrarse a si mismo como espiritu
y cOmo cuerpo y tener convicciones ¢ intereses personales, pero
esto no todos lo consiguen. De hecho vulgarmente el hombre es
durante toda la vida prisionero de ideas y de principios de los
que ignora la procedencia y la justificacion: los «obesos» no
estdn poseidos por el demonio si no por sus propias conviccio-
nes, el creyente por la fe, el virtuoso por la virtud, el politico
por la ideologia. Esta esclavitud es imputable en gran parte a
la educacién recibida, tanto mas culpable cuanto mas eficaz, es
decir a la accién dirigida a inculcar sentimientos, principios y
convicciones, en vez de ensefiar a que nos los formemos nosotros
mismos, estén bien o mal.

Esta primera forma de sujecion espiritual prepara y facilita
muchas otras a la iglesia, al estado, al partido, etc., es decir, a
instituciones que imponen al individuo objetivos que no son
suyos. Desde pequefio estudia no para crear si no para «apren-
der», es decir para alienarse, para depender de aquello que
«tienen la potencia de las ideas». La cultura se transforma asi en
un instrumento de alienacion, no de toma de conciencia, y a
los nifios se les ensefia a venerar al «hombre», es decir a una
abstraccién, haciéndole que olvide a los hombres concretos, es
decir se le ensefia a humillarse.

La educacién tradicional no se propone otra cosa que un
objetivo represivo; el analisis histérico nos demuestra que se
ha configurado siempre como imposicion de aptitudes, como
una segunda naturaleza dirigida a sofocar a la genuina, a humi-
llar al alumno con la obediencia por interés de otros de forma
que «el hombre bien educado es aquél al que se le han inculcado
los buenos principios por medio de castigos y de sermones» &

5 «Hay una gran diferencia entre los pensamientos y los sentimien-
tos despertados en mi por las cosas que me rodean y que me son
dados: Dios, inmortalidad, libertad, humanidad pertenecen precisamen-
te a estos Ultimos. Estos se nos dan en la infancia y echan raices en
nosotros mas o menos profundas; pero tanto si gobiernan a los unos
sin saberlo ellos tanto como si en otras naturalezas mas ricas germo-
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Si esto ha ocurrido en el pasado, siendo tarea de las castas
sacerdotales, los liberales de hoy, que insisten en la necesidad
de extender y mejorar la educacién puablica, no son distintos.
Tampoco para ellos el estado debe renunciar, por tambalearse
de otro modo su existencia, a plasmar las conciencias y por lo
tanto a tratar bien a quien se presta a esto; haciendo excepcién
de los maestros, que tendrian que encontrar la mayor de su
compensacion en la «misién» que desarrollan. El liberalismo,
al querer la libertad «en los limites de lo legal», no puede re-
nunciar a la construccion;

«si la educacion, como la entiende, no se basa principalmente
en el temor de Dios, con mayor energia se llama al respeto hu-
mano, es decir al temor del hombre; y es con la disciplina como
inspira entusiasmo por la verdadera mision humana» IQ

La moral que la burguesia intenta inculcar esta estrechamente
ligada a su esencia, es decir «al postulado en virtud del cual
cada uno puede hacer de si mismo un hombre y adquirir una
humanidad» sin tener en cuenta que poquisimos tienen tiempo
y oportunidad de dedicarse a dicha tarea. La culpa es asi un
instrumento de alienacién, ya que libra al hombre de un amo
lejano, Dios, para someterlo a otro, el espiritu, la humanidad, el
estado, y favorece el fanatismo; ésta lleva peligros apenas des-
cubiertos por Rousseau, que se limita a culpar de los excesos
de la civilizacién, a la refinacion de la vida espiritual.

No se dice que este aparato represivo deba resultar siempre
victorioso:

«Se hace continuos esfuerzos, y el juego dura desde hace tiempo,
para hacer de los hombres seres morales, razonables, pios, hu-
manos, etc...., es decir para amaestrarlos. Pero estos intentos se
kan infringido siempre y se infringiran contra la individualidad
incorregible del egoista»n.

Uan o se agigantan siendo el punto de partida de sistemas filos6ficos o
dé obras de arte, son siempre sentimientos recibidos tal cual, nunca
producidos; la prueba es que nosotros creemos en ellos, que ellos a
veces se imponen a nosotros.. Se podra comprender ahora qué valor
préactico asume la diferencia que hacemos entre sentimientos que se
nos dan y aquellos que se provocan en nosotros por las circunstancias
exteriores. Estos Gltimos nos son propios; estos son egoistas porgque no
nos fueron impuestos- como sentimientos; por el contrario los primeros
hos han sido dados, y nosotros los consideramos como una herencia,
los cultivamos y llegan a poseernos. ¢Quién de nosotros no ha podido
observar y experimentar que toda nuestra educacién consiste en el gra-
bar en nuestro cerebro determinados sentimientos, en vez de dejar
crecer aquellos que bien o mal habrian encontrado su terreno adecua-
do?» (M Stirner, LVnico, Milan, Editrice Sociale, 1911, p. 61).

D Ibid., p. 67,

1 Ibid., p. 07.
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Quien intenta ser uno mismo debe intentar una revolucién
primero contra los padres como potencia natural, después contra
la familia como potencia espiritual y, después, contra todo tipo
de autoridad 22

Valoraciones de ayer y de hoy

La concepcion stirneriana es objeto, hoy no menos que ayer,
de desesperados y contrastados juicios que llegan a tocar también
el aspecto pedagdgico; junto a quien le exalta por el valor,
aunque sea desesperado, atribuido al individuo, no falta quien
le juzga negativamente sobre todo por faltar aspectos construc-
tivos, observando que la negacién de cualquier ideal que no sea
el egoismo crea un vacio en el que no se ve como el individuo
pueda verdaderamente desarrollarse,3

Es muy severa ya la izquierda hegeiiana: Feuerbach afirma
que las elucubraciones de Stirner no merecen llamarse filosofia;
Engcls, aunque encuentra interesante al Unico, lo juzga abstracto,
porque prescinde completamente del juego completo de las fuer-
zas politicas, y ademas esti afectado de una «sacralidad burgue-
sa» que ve el curso antiguo con los ojos del «egoista», es decir
con una visibn marcadamente individualista. Este juicio tan
duro lo comparte Marx, que en la ideologia alemana acusa a
«San Max» de conservadurismo social y de haber quedado atra—-
pado por la «mentalidad religiosa» propia del idealismo clasico
y por lo tanto incapaz de emprender la incidencia del factor
econdémico en la vida individual y colectiva.

Este desprecio dura hasta por lo menos el 1856, afio en el que
Engels, escribiendo a Marx, le indica de pasada la muerte de
Stirner, sin dar a este hecho ninguna importancia; mas tarde
en una carta a Hildebrand en 1839 le define como precursor de
Bakunin y del pensamiento anarquista en general, que no tendria
tanta fuerza ni tanta aceptacion basandose s6lo en Proudhon.

Aunque Bakunin esté influenciado por el Unico, solo los liber-
tarios individualistas le aceptan incondicionalmente, mientras que

«Desde el momento en el que abre los ojos a la luz, el hombre
intenta liberarse y conquistarse a si mismo en medio del caos en el
ue se confunde con el resto del mundo. Pero a todo lo que se dirige
el nifio obstaculiza sus intentos de afirmar su propia independencia.
Y como cada uno quiere hacer de si mismo el centro de cada cosa,
choca por todas partes contra las mismas pretensiones de los demas;
y de esto surge inevitablemente el .conflicto, la lucha por la autonomia
y la supremacia. Vencer o ser vencido: no hay otra alternativa. El
vencedor sera el amo, el vencido el esclavo», Ibid., p. 13
R Basch, L'individualisme Anarchiste: Max Stirner, Paris, 1904
R. K Paterson, The Nihilistic Egoist Max Stirner, Londres, Oxford
University Press, 1971,
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se alzan muchas reservas hasta llegar a un rechazo sustancial
para los que creen en leyes morales umversalmente validas y
gue de todos modos consideran a la felicidad y a la libertad indi-
viduales indisolublemente conectadas con las colectivass

Desde finales del siglo pasado hasta hoy el pensamiento stir-
neriano ha levantado un interés creciente: prescindiendo si es pre-
ciso de la apologia que hace su descubridor, Mackay, para el
qgue el Unico es el tratado de filosofia politica mas audaz des-
pués del Leviatan, de Hobbes, cuya innovacion puede, compa-
rarse a la realizada en otros campos por Newton o por Darwin,
no falta quien advierte que para comprenderlo a fondo- hay que
llegar mas alld del aspecto negativo y demoledor para descubrir
una escala de valores nuevo, hecha para hacer mas humanas las
relaciones entre los hombres 4%

Los. sucesivos adornos de corrientes irracionalistas llevan a
la palestra, a Stirner, elogiado por literatos y artistas como agudo
critico de una sociedad hipocrita y corrompida y valeroso re-
belde contra cualquier tipo de tirania psicolégica, moral, inte-
lectual dirigida a acabar con la libre individualidadi.. A comienzos
de nuestro siglo su nombre lo encontramos muchas veces unido
al de Nietzsche y el. agoista indicado como precursor del super-
hombre, en cuanto ambos estan por encima del bien y del mal,
sin amor ni deberes hacia el pro¢jimo: unién rechazada por
quien considera a Nietzsche como proponedor de nuevos valores
en lugar de los tradicionales alli, donde Stirner anuia el concepto
mismo del valor; y mientras que el superhombre desea que los
deméas sean esclavos, el agoista admite que todos los demas
son asi, es decir libres y con dignidad y propiedad. Por esto
Stirner tiene muchos admiradores entre los anarquistas, Nietz-
sche, ninguno t De todos modos, sobre ambos, pesa la acusacién

UL Cordella, «Max Stimer e T anarchismo», Il Pensiero, 3, 1904

li «<Esce Unico en el que Stirner se apoya, sin reconocerlo, al suelo
nuevo en el que ponia los pies, creyendo tocar los limites Gltimos de
la critica que tenia _gue rebatir a cualquier tipo de pensamiento, nos-
otros hemos aprendido a conocerlo. En el yo Irracional hecho de anti-
guas experiencias acumuladas, lleno de instintos heredados y de pasio-
nes y sede de nuestra ‘gran voluntad' opuesta a la ‘pequefia voluntad'
del Individuo .egoista, en este Unico la ciencia nos hace entrever el
fondo que nos es comun a_todos y sobre el que todos debemos elevar-
nos, mas alla de las mentiras de la hermandad y del amor cristiano,
una solidaridad nueva, y, més alla de las mentiras del derecho y de la
autoridad, un orden nuevo. Es este terreno fecundo el que Stirner puso
al desnudo, que el gran negador a través de cincuenta afos tiende la
mano 1%5)3 anarquistas.» (R L. Réclaire, Max Stirner, 1l Pensiero, 2,

BE. Zoccoli, «I gruppi anarchici negli Stati Uniti e I'opera de
M Stirner», Modena, 1901; L'anarchia, cit., é) 408; A Puglia, «F. Nietzs-
che e I’'anarchismo», Il Pensiero, 6, 1908; G. Mésnil, «Stimer e I’anar-
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de haber ofrecido un pilar valido a las doctrinas que ven en la
fuerza la base del estado y del derecho; y no es por azar que
Mussolini en 1911, cuando es todavia socialista de izquierdas,
sienta hacia él una simpatia que se confirmaria mas adelante:

«;Por qué no se pondra de moda de nuevo Stirner? Dejad libre
el camino a las fuerzas elementales del individuo, porque no
existe otra realidad humana fuera del individuo. Apoyad todo
lo que exalta, amplificada al individuo, le da mayor libertad,
mayor bienestar, mayor amplitud de vida; combatid contra lodo
lo que le oprime y que le sacrifica como individuo» I7

La cultura fascista ha dado juicios positivos no sélo de
Nietzsche, sino de Stirner, cuya obra tiene inusitada repercusion
durante el régimen hasta 1944, afio en el que sale en Milan, im-
perando la republica de Sal6, una edicion del Unico; y un
estudioso contemporaneo encuentra en Mein Kampf, de Hitler,
notables influencias del pensamiento stirneriano, al que atri-
buye la grave responsabilidad de haber preparado la justifica-
cion tanto del autoritarismo fascista como del credo pequefio
burgués impregnado de racismo antisemitalld

También en el campo anarquista estd muy difundida la opi-
nion de que el stirnerianismo haya tenido una nefasta influencia
sobre el movimiento revolucionario obrero, difundiendo una con-
cepcion de la propiedad que s6lo se distingue de la capitalista
en el empuje hacia el absurdo. Ya un hombre de la talla de
Kropotkin rechaza sin medias tintas el individualismo feroz, la
exaltacion sin tapujos del mas inmortal de los egoismos perfec-
tamente sobreentendido por los comparfieros individualistas que
se basan en él:

~Razonando como un metafisico verdadero de la escuela de
Hegel, Stirner predica la rehabilitacion del Yo y la supremacia
del individuo, llegando asi a predicar el amoraUsmo y el asocia-
cionismo de los egoistas» 19

Otros dicen que, aunque Stirner haya contribuido a la demo-
licibn de muchos mitos y prejuicios y haya criticado a fondo
los principios falsos sobre los que se basan las instituciones
burguesas, no ha dado ninguna indicacion vélida para la cons-

chismo», Il Pcnsiero, 7-8, 1909; C Berneri, «Nietzsche e I’anarchismo»,
Pensiero e Volonta, 2, 3, 4, 1924.

¥ B. Mussolini citado por L Fermi, Mussolini, Milan, Bompiani,
t]).%& 18.197]_ B. Mussolini, Vechie usante, «ll popolo d'Jtalia», 17 diciem-
re, .

BH. G. Helms, Die Ideologie der anonymen Gesellschaft, Koln, 1966.

I C. Cornelissen, «A propositi di Stirner», U Pensiero, 12 1909, y
P. Kropotkin, La scienza moderna e l'anarchia, Ginebra, 1913 p. 6.
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iruccion de un mundo nuevo, razén por la que no se puede
negar que en su desprecio hacia la sociedad

«no se encuentra latente e inconsciente un cinismo con deseo
de dominacion y de privilegio, una tendencia de sustituir a la
tirania del estado, del cura, del amo, la tirania del intelectual».

De hecho la plena afirmacion de nosotros mismos sélo es
posible para los individuos dotados, fuera de cualquier consi-
deracion de tipo moral y de justicia por medio del triunfo del
fuerte sobre el débil, del rico sobre el pobre. La teoria stirne-
riana lanzada sin freno por el campo de la abstracciéon se ancla
en la propiedad privada y en el privilegio capitalista en el campo
econémico y en la tirania en el politico 2.

No menos reaccionaria se nos muestra en el sector educativo,
donde vuelve sustancialmente a la concepcion burguesa que
admite el desarrollo completo individual de todos los dotados2l

El contraste entre las valoraciones dura hasta nuestros dias:
Stirner es objeto de interés también entre los hombres de talla
como Sartre y Camus, con gran escandalo para el que no llega
a ver en él mas que «un profesor mediocre, un pequefio empren-
dedor fallido, un marido desgraciado, fundamentalmente un mar-
ginado y quizas un esquizofrénico sin poder ni propiedad». Mas
equilibradamente escribe un estudioso contemporaneo:

«La obra de Stirner vuelve a llamar la atencién cada vez que
el individuo humano se siente amenazado en su dignidad de
persona, Unica e insustituible. Pero el Unico, de Stirner, no es
una persona, que estd siempre formada por el conjunto de deter-
minadas relaciones con el mundo y sobre todo con las demas
personas. Es una nada que va-en busca de la nada. Es una cifra
simbolica, la aspiracion abstracta para liberarse de todo Ilo
extrafio, de las represiones, de los valores ficticios de los que
el individuo es muchas veces victima. Pero no ofrece ninguna
via positiva para dicha liberacion: una nada siempre es una
nada, se haga lo que se haga»2

Pero los defensores replican que su modernidad esta en la
condena radical de una sociedad que demuestra transparentar

VL Fabbri, «L'individualismo stirneriano nel movimento anarchico»,
1l Pensiero, 7, 8, 9, 1903,

AR Basch, L’individualisme: Max Stirner, Paris, 1904

2N, Abbagnano, alapologia del nulla», La Stampa, 2 mayo 1971
Abbagnano redimensiona la influencia stirneriana en el existcncialismo
observando que para Kierkegaard el individuo es imo frente a Dios pero
tiene deberes frente a los demas hombres; para Hicdegger P/ Jaspers el
individuo es todo, pero sdlo puede conocer racionalmnte lo que es, y
su existencia no se consuma en si misma sino que esta ligada al mun-
do donde vive.
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antiguas aberraciones, y es por esto por lo que gusta a los
existencialistas, desde Kierkegaard a Heidegger y a Jaspers.
Precisamente en nuestros dias su nombre lo encontramos en
algunos filones de los contestarios estudiantiles indiferentes al
problema del proletariado y a la lucha de clases, pero que recha-
zan todo lo que frena a la completa libertad individual. Ellos le
consideran precursor en la lucha contra la opresion y repre-
sion del individuo y especialmente del joven llevada a cabo por

las instituciones tipicas del actual momento histérico, incluidas
la familia y la escuela®

2 H. Arvon, Aux sources de l'existentialisme: Max Stirner, Paris,
1994, R, W. Paterson, The Nihilistic Egoist Max Stirner, cit.,; G M Bra-
vo, Introduccion a Gli anarchici, cit., pp. 2944

81



Capitulo V
PIERRE-JOSEPH PROUDHON

El militante y el publicista

Proudhon (1809-1865), nacido en el seno de una familia de
pequefios artesanos de origen campesino, origen del que se
siente orgulloso, pasa los primeros afios de su vida en la mas
dura de las miserias; de adolescente frecuenta, gracias a una
beca, el colegio de Besongon, solitario y humillado pues no tiene
libros ni zapatos, teniendo que usar zuecos. Tuvo que dejar el
colegio, no por las mofas de los nifios bien equipados, sino por-
qgue las condiciones econdémicas de su familia empeoraron y se
fue a aprender el oficio de tipégrafo. En el nuevo ambiente
encuentra, ademas de una camaraderia y un calor humano que
en el colegio no tuvo, la posibilidad de seguir instruyéndose,
aunque de forma desordenada. Por razones de trabajo lee mu-
chos libros de caracter religioso (Besangon era por aquel tiempo
un centro de estudios teoldgicos) que, si por un lado le empujan
de forma critica hacia el ateismo, por otro le proporcionan un
notable bagaje cultural, que incrementa por su cuenta, estu-
duiando de forma autodidactica hasta el hebreo. La publicacién
de la obra de Charles Fourier, EI nuevo mundo industrial y
societario, arreglada cuidadosamente por é€l, le marca profun-
damente, tanto que durante algunas semanas se queda, como él
mismo dijo: «admirado por un genio tan valiente».

Cuando aprende el oficio, abre una imprenta propia con el
resultado desastroso de una gran deuda que pesara durante mu-
cho tiempo sobre sus mermadas finanzas; precisamente en estos
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tiempos escribe un ensayo, Essai de grammaire générale, que
aunque mediocre le proporciona un premio en dinero que le per-
mite trasladarse a Paris, donde se queda, como habia ocurrido
antes a Rousseau, asqueado e indignado por la descarada corrup-
cion. En el escrito dirigido a los jueces sefiala el firme propd-
sito, al que dedicard toda su vida:

«Nacido y crecido en el seno de la clase trabajadora, pertene-
ciendo todavia a ella hoy y siempre con el corazén, por natu-
raleza, por costumbre y sobre todo por la comunidad de inte-
reses y de deseos, el candidato, si obtiene vuestros votos, sera
feliz, sobre todo por haber atraido hacia su persona vuestra
confianza para este importante sector de la sociedad, por verse
juzgado digno de ser el primero ds los representantes frente a
vosotros, y de poder desde ahora mismo trabajar sin tregua,
por medio de la filosofia y de la ciencia, y con toda la energia
de su voluntad y las fuerzas de su mente, para la completa
liberacion de sus hermanos y de sus compafieros»L

En la capital, el contacto con obreros socialistas contribuye
a que maduren sus ideas que encuentran forma en un escrito
polémico, ¢Qué es la propiedad? Esta obra, en la que define a
la propiedad como un robo y por lo tanto incompatible con la
justicia, le da una importancia y duradera resonancia.

En 1841 vuelve a Besancon donde el tribunal local lo absuelve
de una acusacion de propaganda revolucionaria y de aqui marcha
a Lyén; alli, empleado en una agencia de transportes, mantiene
estrechos contactos con el ambiente proletario, en plena eferves-
cencia, especialmente por obra de seguidores de Fourier, de
Saint-Simon y de Cabet. Tiene relaciones con una organizacion
clandestina de textiles llamada los mutualistas (nombre que mas
tarde usara para designar su concepcién social), que afirman que
la clase trabajadora podra mejorar sus condiciones mediante una
renovacion de la organizacién econdmica antes y mas eficazmente
que con una revolucion politica.

Mientras tanto, sus frecuentes viajes a Paris le hacen conocer
a Aleksandr J. Herzen y Michail A Bakunin, con los que co-
mienza una duradera amistad, y a algunos exiliados alemanes
exponentes de la izquierda hegeliana, entre ellos Arnold Ruge
y Karl Marx; éste Gltimo le demuestra una especial estimacion,
quizas pensando en una futura colaboracion. En el 48, después
de haber tomado parte activa en los hechos de febrero, que aca-
ban con la monarquia orleanista, se convence que se ha tratado

Citado ﬂor G Woodcock, Lanarchia, cit., p. 97. Las noticias biogra-
flcas de Proudhon han sido sacadas ademas de esta obra, de C A
Saint-Beuve, Proudhon, Milan, Istituto Editoriale Italiano, 1947 D. Ha-
levy, La Vie de Proudhon (1&)(%1847), Paris, Stock,
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de «una revolucién sin ideas» que ha triunfado s6lo por la debi-
lidad del adversario, y de la necesidad de dar una «direccion»
al todavia incierto movimiento obrero; y a esta tarea se dedica
en cuerpo y alma. En el periddico por él dirigido Le représentant
du peupple, exhorta al proletariado a emanciparse con sus pro-
pias fuerzas y a no fiarse de gobiernos democraticos represen-
tativos; esto no le impide presentarse a candidato a la Consti-
tuyente, Apoyado por el poeta Charles Baudelaire, director de
un periodico de izquierdas, resulta elegido, pero rapidamente
se encuentra fuera de lugar y no duda en manifestarlo; separan-
dose netamente del grupo jacobino presenta a la asamblea una
mocién para pedir una fuerte reduccién de la propiedad privada,
y se hace defensor de un socialismo anarquico, ilustrado y pro-
pagado en el Le représentant du peupple. La gran tirada alcan-
zada por el periédico, que desde agosto tiene un audaz subtitulo
(«¢Qué es el capitalista? Todo. ;Qué deberia ser? Nada»), signo
de su dedicacion por el proletariado, hace que se cierre el peri6-
dico. Proudhon mismo, ocupado en un proyecto de banco popu-
lar para conceder créditos a los trabajadores con un interés
bajisimo, es acusado, seguidamente, después de un duro ataque
al principe presidente, Luis Napoleén; de actividad sediciosa,
privado de la inmunidad parlamentaria de la asamblea, se le
condena a una fuerte multa y a tres afios de carcel. Se va a
Bélgica, pero después de pocos dias vuelve clandestinamente a
su patria para continuar con su actividad de agitador; es descu-
bierto pronto y arrestado, pasa en la carcel tres afios, que son
los mas tranquilos y espiritualmente productivos de su vida: el
ambiente es relativamente confortable, puede recibir a amigos,
gozar de algunos periodos de libertad, hasta casarse. Sobre todo
tiene tiempo de escribir tres obras y publicar un periédico con
caracteristicas anarquistas La voix du peupple, financiado por
Herzen, que dura poco mas de un afio, ya que en octubre de 1850
se lo cierran debido a una fuerte multa por incitar a la guerra
civil. La existencia se le hace cada vez mas dificil después de ser
liberado, ya que en el ambiente policial y conformista del se-
gundo imperio no puede desarrollar ninguna actividad politica
y tiene dificultades de encontrar trabajo. En el 58 logra publicar
un amplio trabajo De la justice dans le révolution et dans
Véglise, que le proporciona una segunda condena a tres afios
de céarcel por atentar contra la moral, la religion y el estado.
Vuelve de nuevo a Bélgica donde, reunido de nuevo con su fami-
lia, vive rodeado de una estimacidn creciente, visitado a menudo
por hombres ilustres, entre ellos Lev Tolstoj.

Algunas de sus posturas y especialmente la desconfianza ma-
nifiesta hacia el cada vez mas difundido nacionalismo del que
agudamente prevé la degeneracion autoritaria y militarista, le
alejan a muchos simpatizantes y amigos, sin excluir a Herzen.
Vuelve a Francia en 1862, después de una amnistia, se hace
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portavoz del creciente malestar de los trabajadores: en 1864 un
grupo de seguidores, a pesar de su consejo de abstenerse de la
accion parlamentaria corruptora e improductiva, publica el
«Manifiesto de los sesenta» (redactado por 59 obreros y un
maestro), en el que se dice entre otras cosas que los proletarios
podran verdaderamente hacer escuchar su voz en las asambleas
s6lo mediante representantes de su clase social. Proudhon, de
acuerdo con este punto fundamental de que el problema de los
obreros s6lo pueden solucionarlo ellos mismos, lo ilustra en un
escrito, De la capacité politique des classes ouvriéres, publi-
cado en 1865 pocos meses después de su muerte. Los miles de
trabajadores jovenes y viejos que siguieron conmovidos a su
féretro son un signo elocuente de la popularidad de sus ideas.

Las contradicciones

El patrimonio cultural de este pensador asistematico que
rechaza las soluciones definitivas y que se autodefine como aven-
turero del pensamiento es amplio pero inorgdnico y no tiene
nada de riguroso, como demuestran las abundantes pero no
siempre exactas citas que abundan en sus obras. Cauto y descon-
fiado respecto de los grandes hombres antiguos y modernos, des-
precia la literatura, critica a los enciclopedistas aunque admira
a Voltaire, Diderot y Montesquieu; tiene un conocimiento des-
igual y limitado del pensamiento filoséfico y politico contem-
poraneo: ignora a Godwin, estudia a los pensadores alemanes
sobre revistas francesas, aprecia en Comte el concepto de la
evolucidon continua y moral de la humanidad. Aunque declara
que sus maestros son la Biblia, Adam Smith y Hegel, toma en
gran medida su ideal libertario de Fourier y de Rousseau. A éste
altimo le conoce desde su juventud, es el pensador al que mas
recuerda en sus escritos: le elogia por haber sido el primero
en plantear en términos modernos el problema politico, pero le
critica por haber opuesto el individuo a la sociedad olvidando
que la socialidad esta intimamente ligada al hombre, de haberse
olvidado del aspecto econémico de la vida asociativa y consi-
derar siempre buena a la voluntad general, si bien solo es asi
cuando se basa en la ciencia como patrimonio colectivo en conti-
nuo progreso. El desastre de la revolucion del 48 lo atribuye a
hombres demasiado embebidos por las ideas del ginebrino, defi-
nido polémicamente como «padre de Robespierre y de los sis-
temas autoritarios».

Esto no impide que ios puntos que le unen a Rousseau, te-
niendo en cuenta que les separa un siglo denso de hechos y de
ideas, no sean pocos ni insignificantes: solitario uno, activista
el otro, pero ambos pasionales y sinceros; nacidos ambos en el
seno de familias modestas en localidades de tradiciones auto-
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nomistas, autodidactas oscuros notables por un concurso, aman-
tes de la naturaleza y despreciadores del lujo corrompido ciuda-
dano, desconfiados hacia los literatos profesionales, sustenta-
dores de la familia tradicional donde la mujer tiene un rol
subalterno, son autores de escritos explosivos densos en sus
contenidos autobiograficos, llenos de contradicciones. Ambos
fuera del cristianismo pero llenos de una religiosidad personal,
defienden con igual ardor la libertad individual, posible sélo en
pequefias comunidades sin representantes politicos y fundadas
sobre un acuerdo espontaneo entre iguales2

Proudhon es todavia mas contradictorio que Rousseau: ne-
gador de cualquier trascendencia en base al principio de que la
divinidad es un fantasma creado por la mente humana y violento
anticlerical, no quiere ser llamado ni libre pensador ni ateo, por
lo menos en el sentido vulgar de la palabra, sea porque ve en
el ateismo un aspecto dogmatico, sea porque como Tolstoj busca
en la justicia terrenal el reino de Dios, cuya idea considera indis-
pensable para dar un sentido a la historia, como demuestra el
consentimiento universal que suscita. Proudhon es un ateo extra-
flo que considera a la religion como un hecho importantisimo
bajo el aspecto moral y que llega a casarse con el rito religioso
y bautiza a sus hijas. El admite el culto a condicidon de que sea
libre y no subvencionado, porque piensa que la mayoria de los
hombres no pueden prescindir de él. No es esta la Unica incon-
gruencia de este hombre, ya definido por Marx como «una con-
tradiccion viviente»; individualista acérrimo, se presenta como
la expresion genuina de todo el pueblo; pensador solitario, da la
salida a un movimiento de masas; perseguido politico, se rie del
«estoicismo» de Lamennais que prefiere quedarse en la carcel
antes que pedir la gracia; enemigo acérrimo de los legitimistas,
desconfia de los jacobinos; convencido de que la burguesia ha
cumplido su rol dirigente, duda de la capacidad politica de la
clase obrera; encendido propagandista de ideas revolucionarias,
piensa que el camino mejor para el progreso individual y colec-
tivo es el pacifico.

Este ramillete de opiniones opuestas se encuentra en sus
escritos, a veces polémicos, otras veces doctrinarios, algunas
veces prolijos y pesados por divagaciones y repeticiones, otras
veces llenos de slogans de extraordinaria eficacia que dan a su
prosa un vigor fuera de lo comin; reconocido y admirado no
s6lo por los amigos, como Baudelaire y Flaubert, sino también
por un adversario de la talla de Victor Hugo.

Proudhon no tiene miedo de confesarse abiertamente anar-
quista, pero precisamente que por anarquia entiende una situa-
cién social libre y al mismo tiempo ordenada, ya que «la libertad
no es la hija sino la madre del orden». Su ideal es una sociedad

2 S. Ghibaudi Rota, Proudhon e Rousseau, Milan, Giuffré, 1965.
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tranquila y econémicamente floreciente en virtud no del desarrollo
capitalista sino del trabajo independiente de artesanos y agricul-
tores pequefios propietarios, sostenida por una nueva base eco-
némica que él llama «mutualismo» a propoésito del cual su dis-
curso, comenzado desordenadamente como autodidacta que es,
se vuelve cada vez méas riguroso. Partiendo del principio enun-
ciado por Smith de que cada valor econdmico debe ser propor-
cional al trabajo que lo ha producido, Proudhon teoriza un sis-
tema socialista distinto totalmente del «infame» del estado de
tipo marxista, donde las fuerzas politicas estdn sostenidas por
las economias, donde el sistema monetario de crédito cede el
puesto al intercambio directo de los bienes del trabajo, donde
las categorias productivas toman el lugar de las clases sociales
y las asociaciones libres de trabajadores estan absolutamente
desvinculadas de la servidumbre hacia el capital3

Esta base econdémica es indispensable para asegurar a los
individuos la libertad que cualquier gobierno, incluidos los que
se llaman democraticos y representativos, pisotean inevitable-
mente 4

Totalmente convencido de que la politica es la ciencia de la
libertad, es decir del rechazo de todo tipo de tirania, incluida
la de la mayoria justificada artificiosamente con el mecanismo
puramente aritmético que es el sufragio universal y de todos
los ordenamientos que con la promesa de liberar a las masas
oprimen a los individuos, Proudhon afirma que solamente la

3Marx en un primer momento favorable a Proudhon, en el prefacio
a Miseria de la Filosofia le ataca con un sarcasmo feroz: «El sefior
Proudhon tiene la desgracia de ser conocido en Europa de una forma
especial. En Francia tiene derecho a ser un mal economista porque
?_asad por un buen filésofo. En Alemania tiene derecho a ser un mal
ilésofo porque pasa por uno de los mejores economistas franceses.»

4 Proudhon defiende con enfervorecida elocuencia que la tesis de
cualquier tipo de gobierno es liberticida: «Ser gobernado significa ser
vigilados, inspeccionados, espiados, dirigidos, valorados, sopesados, cen-
surados, mandados por personas que no tienen ni el titulo ni la ciencia
ni la virtud. Ser gobernados significa, por cada operacion, por cada mo-
vimiento, por cada transaccion, ser anotados, registrados, censados,
tarifados, timbrados, sefialados, cosificados, patentados, licenciados,
autorizados, apostrofados, castigados, impedidos, reformados, encauza-
dos, corregidos. Significa bajo el pretexto de la autoridad publica y
bajo el pretexto del interés general, ser amaestrados, cuadriculados,
explotados, monopolizados, prensados, mistificados, robados; después
al menor signo de resistencia o0 a la primera palabra de protesta, caer
preso, multado, mutilado, vilipendiado, vejado, apaleado, reducido al
minimo s%plo de vida, desarmados, encarcelados, fusilados, ametralla-
dos, juzgados, condenados, deportados, vendidos, traicionados, y, como
si esto no fuera ya en si suficiente, desarmados, ridiculizados, ultraja-
dos, burlados. Esto es el gobierno, esta su justicia, esta es su moral.»
(P. Proudhon, Idée genérale de la révolution au XIX siécle, Paris, 1944,
pagina 344).
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«organizacion industrial» que él propone, basada no en el poder
hegemonico de unos cuantos privilegiados, sino en el producto
espontaneo de una sociedad de iguales, esta en condiciones de
mantener pacificamente el orden y el bienestar colectivos.

Los instrumentos ordinarios represivos empezando por las
leyes penales son insuficientes e injustamente crueles: de todos
los castigos es responsable, aunque no lo haya comprendido ni
Bocearia, la colectividad, que, mejor que castigar al reo, debe
mejorarse y no imponer a nadie otro juez que su propia con-
ciencia.

A pesar de estas ideas expresadas con lenguaje agresivo (al
principe Jerénimo Bonaparte, que le pregunta qué gobierno es
para él el ideal, responde: «suefio con una sociedad en la que
a mi me guillotinarian por conservador») Proudhon no teoriza ni
proclama el recurso a alzamientos violentos, persuadido de que
la violencia mata siempre a la libertad y que el nuevo sistema
debe nacer en el orden por medio de reformas por el acuerdo
libre entre trabajadores y clases medias, sin la total ni inme-
diata abolicion de la propiedad privada de la que quiere su uni-
versalizacion, por medio de la extension gradual de la renta.

No tiene ninguna confianza en las revoluciones dirigidas desde
lo alto por que crean las dictaduras, ni en la obra renovadora
del estado, tiranico por naturaleza, y menos de un partido por-
que, sea el que sea, no hace nada una vez conseguido el poder.
El progreso, es decir el esfuerzo a través del que la humanidad
se realiza como «razén en acto» y «ldgica viviente», tiene lugar
solo en la libertad y en la justicia mediante acuerdos espon-
taneos entre iguales.

Estas ideas, maduradas durante veinticinco afios de medita-
cion y de ininterrumpida militancia politica, las sintetiza asi
pocos meses antes de su muerte:

«Anarquia: he querido con esta palabra indicar el término final
del progreso politico. La anarquia es, si se puede expresar asi,
una forma de gobierno o de constitucion en la que ja conciencia
publica y privada, formada por el desarrollo de la ciencia y
del derecho, es suficiente para mantener el orden y para garan-
tizar todas las libertades; en la que, por lo tanto, el principio
de autoridad, las instituciones policiales, los instrumentos de
prevencion y de represion, la burocracia, el fisco, etc...., estdn
reducidos y simplificados al mé&ximo; donde, con mas razon, las
instituciones monarquicas y la centralizacion se sustituyen con
formas federativas. Cuando la vida politica y la doméstica se
identifiquen, cuando, resueltos los problemas econdmicos, los
intereses individuales y sociales encuentren equilibrio y solida-
ridad, estd claro que, desaparecido todo tipo de opresién, esta-
remos en plena libertad o. anarquia. Las leyes funcionaran ellas

88



solas, sin vigilancia ni imposicion, por medio de la espontaneidad
universals.

Los principales escritos

Proudhon se da a conocer en el 1838 con una obrita, La cele-
bracién del domingo, cuyo titulo sorprendente se explica con el
hecho de que se trata de un ensayo presentado a un concurso
Sobre este tema en la academia de Besancon: en ella, inspirén-
dose en un cristianismo poco ortodoxo por cuanto que no se
ocupa de lo sobrenatural, presenta a Moisés como reformador
no sélo religioso sino también social, al que le corresponde el
mérito de haber instituido un dia de reposo para los trabajado-
res, y toma la base para condenar la propiedad privada, ape-
lando a la recta interpretacion del séptimo mandamiento, «no
robar», que seria «no guardar nada para ti mismo».

Dos afios méas tarde vuelve sobre este argumento en la «me-
moria» de inmediata y explosiva resonancia (Qué es la pro-
piedad?, alabada por Marx como primer buceo cientifico sobre
el tema en la Rheinische Zeitung y después en La Sagrada fami-
lia. Esta se abre con una definicidn, que se transforma poco
después en un slogan: «como la esclavitud es un asesinato, asi
la pobreza es un robo»; Prouhon pretende «anticipar la histo-
ria» sefialando que la condena no se refiere a la posesion o
mejor el control de los objetivos necesarios al hombre para
vivir, es decir la casa, la tierra que cultiva y los instrumentos
de trabajo, sino que mira propiamente al abuso de la propiedad,
por el que el ocioso saca una renta y la disponibilidad absoluta
de los grandes medios de produccion, en cuanto que es con-
trario a la justicia e instrumento de opresion. El rechazo se
refiere no solo a la propiedad individual excedente que supera
a los limites establecidos para la subsistencia, sino también a
la colectiva, ya que la sociedad comunista quita a los hombres
libertad c independencia.

5 P. J. Proudhon, «Anarchia», voz para el diccionario Larousse, escri-
ta en 1844, en Lettres Choisies, Paris, . p. 350,

~Sobre el pensamiento politico y social de Proudhon ver E. Four-
niere, Les théories socialistes au XIX siécle: de Babeuf a Proudhon,
Paris, 1904; G. Santonastaso, Proudhon, Bari, 19%; G Guy Grand, Pour
connaitre la pensée de Proudhon, Paris, 1947, Ch. Gide y Ch. Rost, His-
torie des doctrines économiques, Paris, 1948; M Leroy, Les précurseurs
frangais du socialisme: de Condocercei & Proudhon, Paris, 1948, M
Dommanget, Proudhon, Paris, 1950; G. Woodcock, P, J. Proudhon, Lon-
dres, , Yy L'anarchia, cit., p. 15, A Zanfarino, Ordina sociale e
liberta in Proudhon, Napoles, 1989; P. Ansart, La sociologia di Proud-
hon, Milan, 1972 {edicion en castellano en Ed. Proyecciéng,
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Las dos memorias sucesivas sobre- la propiedad («Carta a
Blanqui» de 1841 y «Carta a Consideran!» de 1843) rebaten y
aclaran la tesis de la primera; la ultima lanza una voz a los
trabajadores para que ellos por si solos sean promotores de un
nuevo orden social donde el problema de la justa distribucién
de los bienes se resuelva sobre un plano humano, sin apelar a
la religion 6.

La diferencia con Marx, que antepone la accién politica a las
reformas econdmicas, explota con la publicacion por parte de
Proudhon del Sistema de las contradicciones econémicas o Filo-
sofia de la miseria (1846), que provoca una réplica polémica en
Miseria de la filosofia, Proudhon, partiendo del analisis de las
contradicciones del liberalismo y del desarrollo, sostiene que
ios antagonismos que desgastan a la sociedad industrial se deben
achacar al poco natural y dafino control ejercido por el estado
sobre las fuerzas economicas, es decir sobre el trabajo, el cré-
dito y la propiedad, fuente de desviaciones funestas para el bien-
estar colectivo.

Si los escritos anteriores habian alarmado a los privilegiados,
éste escadaliza profundamente a los creyentes, sobre todo a los
clérigos, ya que define como absurda la idea de una providencia
divina que se ocupa de forma paternalista del mundo, cuyas
condiciones inducen a pensar que «Dios es el mal». Con estas
palabras en poco tiempo conocidisimas, Proudhon, convencido
de que la negacion de la teocracia es el presupuesto necesario
para afirmar los valores humanos, intenta condenar la religion
no como sentimiento sino como instrumento de dominacion
politica, de comprension de la injusticia, de opresion de la
libertad?.

6 Volviendo una vez méas sobre el argumento (Teoria de la propie-
dad, 1865); Proudhon escribe: «La propiedad no debe ponerse a priori,
como un derecho del hombre y del ciudadano, como se ha creido hasta
ahora y como parece que se ha dicho en las declaraciones de 1789, 1793,
1795. La propiedad se nos muestra como una funcion; y es por ser una
funciéon a la que todo ciudadano es llamado a poseer y a producir, y
por lo tanto llega a ser un derecho; el derecho que resulta aqui de la
suerte, no la suerte del derecho. Esta estd de acuerdo con el hombre
para_protegerle de los asaltos del poder y de las incursiones de sus
propios semejantes.»

Dice precisamente Proudhon: «El capital, que en campo politico
equivale a gobierno, en religion tiene como sindnimo al catecismo. La
idea econdmica del capital, la politica del gobierno y de la autoridad

la idea teoldgica de la Iglesia son tres ideas idénticas y unidas de
distintas maneras; combatir contra una es como atacar a las demas,
como saben perfectamente los filésofos. Lo que el capital hace al tra-
bajo Eel Estado a la libertad, la Iglesia por su parte lo hace al espi-
ritu. Esta trinidad del absolutismo en la préctica es tan funesta como
en la filosofia. Para oprimir eficazmente al pueblo es necesario enca-
denar al mismo tiempo el cuerpo, la voluntad y la razén. Cuando el
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En las Confesiones de un revolucionario, retomando muchas
|deas indicadas e Le représentant du peupple, saca de un ané-
lisis puntual de los hechos del 48 muchos motivos contra el
Sufragio universal, al que define como un engafio y como un'
mito, y mas en general contra la democracia politica, incapaz
de modificar a la sociedad por olvidar el problema econémico.

Un rechazo enérgico del dominio del hombre por el hombre
se encuentra también en La idea general de la revolucién deVv
siglo XIX (1851), que incita a los contemporaneos a completar-
en el campo- econémico el cambio politico llevado a cabo por-
i revolucién francesa, valiéndose especialmente de la asociacion
y a tener en cuenta que la completa liberacion del individuo
exige la sustitucién del ordenamiento gubernativo autoritario y
jerarquico por una administracion dirigida y controlada por
ios trabajadores sobre la base de acuerdos libres.

En su mayor obra, La-justicia en la revoluciéon y en la Iglesia,
cuya difusion es prohibida por las autoridades por juzgarla ultra-
liante para la religion y para la moral, porque fomenta el odio
y perturba el orden publico, Proudhon da una justificacion filo-
so6fica a sus ideas reformadoras, Reaccionando a ataques vio-
lentos por parte catolica, opone a la idea trascendental de justi-
cia, la inmanente en la conciencia de cada hombre; ésta, Unico
elemento vélido de la religion, en la préctica ha sido siempre,
traicionada por la Iglesia que ha apoyado- siempre a los poderes,
constituidos,, exhortando a los; desesperados a no rebelarse, y
limitandose a recomendar a los ricos que fuesen caritativos.

La justicia, cuya esencia esta en el respeto absoluto de la
dignidad humana, es un producto continuamente perfeccionadle
de la conciencia individual y social que puede realizarse sélo en
la igualdad, es decir, con el rechaza previo de cualquier tipo de
institucion opresiva, empezando- por el estado. Es, por lo tanto,
incompatible con la autoridad, aunque histéricamente ha sido
su fuente, no puede imponerse por ningln tipo de poder despoé-
tico exterior, ni puede coexistir con la desigualdad civil y econé-
mica, no tiene nada que ver con lo que sancionan las leves pe-
nales, y lleva consigo la total emancipacion y la capacidad poli-
tica plena de las clases trabajadoras R*

socialismo quiera demostrarse completamente positivo y libre de cual-
quier tipo de misticismo, deberd denunciar la idea de ésta trinidad.»

*Nota P. Kropotkin (Etica, Catania, Edigraf, 1969, p. 250) que en el
pensamiento prudhoniano la historia de la humanidad se presenta como
una realizacion positiva de la idea de justicia, a la que han contribuido
todas las grandes revoluciones; si éstas no han resultado plenamente,
esto se debe a que el hecho de la idea de justicia (que, como senti-
miento de la dignidad humana y respeto del préjimo, no es solamente
un freno sino también una fuerza creadora como la inteligencia y el
trabajo) no ha tocado todavia todos los &nimos, es decir que adn no
es una fuerza colectiva.
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Tres afios después, la obra De la guerra y de la paz, titulo mas
tarde retomado por Tolstoj, busca en relacion a los hechos re-
cientes internacionales el significado historico de la guerra, para
acabar diciendo que ésta, a pesar del rol positivo jugado en la
formacion de las instituciones politicas, tiene un sinfin de aspec-
tos negativos como para hacer necesaria su eliminacion, empe-
zando por eliminar sus causas principales: la pobreza, el nacio-
nalismo y el militarismo. Sigue diciendo {en El principio federa-
tivo, 1863) que el sentimiento de nacionalidad se debe respetar
pero no instrumentalizar con fines de dominacion; y se refiere
a una red de federaciones, extendidas en un plano internacional,
base de una sociedad anarquista, trabajadora y pacifica en la que
el individuo, aunque forme parte de una colectividad organizada,
conserva integras la dignidad y las libertades personales.

En la Capacidad politica de las clases obreras (1865), obra
acabada en el lecho de muerte y publicada postuma, vuelve a
sefialarse el principio de que el proletariado puede y debe eman-
ciparse con sus propias fuerzas y tornar conciencia de si mismo
y de su rol en la historia por medio de la via maestra de la
organizacion federalista y mutualista.

Los fines de la educacion

En el tratamiento del problema educativo se condensan todos
los aspectos positivos del pensamiento de Proudhon, tanto la
originalidad y la fuerza de las convicciones, como la expresion
agresiva y eficaz, pero se encuentran también las contradiccio-
nes que caracterizan su obra.

La educacion se presenta como una fuente de renovacion, de
libertad, de progreso, en sintesis, de una libertad cada vez mayor
realizada en la justicia;

«mNinguna revolucién serd nunca fecunda, si no es sw coronacion
una renovacion en la instruccién publica. ¢Queréis perpetuar so-
bre la tierra la pobreza, el crimen de la guerra, las agitaciones,
el despotismo? Perpetuad el proletariado.

»La organizacion de la ensefianza es a la vez la condicion de
la igualdad y la sancion del progreso. Desde ahora todo se dis-
pone con vistas a esta grande empresa, de la que Roma, que nos
ha dejado tantos modelos, no tuvo ni idea.

»Hace cien afios nosotros teniamos, ademas de pocos y des-
graciados maestros, solo colegios de jesuitas: ni rastro de unidad
y centralizacion de la ensefianza. Hoy la ensefianza publica abar-
ca letras, ciencias, artes, comercio, manufacturas, mineria, aguas,
bosques, etc.; pronto esperamos que también estén la agricultura
y los oficios.
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»™0 moriremos; no, la Francia democratica no morird como
Roma republicana: lo asegura la expansiéon de la educaciéon»Q

No se trata de una tarea facil y, ni mucho menos, breve:

«En verdad, las revoluciones no se improvisan, nosotros hoy lo
experimentamos a menudo. Para cambiar una sociedad, para
hacer de una multitud durante siglos esclava un pueblo inteli-
gente, libre y justo, no bastan los cambios politicos, no es sufi-
ciente sélo con la educacion, es necesaria una regeneracion de
carne y de sangre... Pero igual que hasta ahora no hemos hecho
otra cosa que darnos gobiernos, policia, leyes, nos seguimos ocu-
pando de la justicia, del derecho publico y privado, y la filantro-
pia del poder llega, a ocuparse de jos nifios que trabajan en las
fabricas y en trabajos insalubres, yo pido que establezcan de una
vez los principios de la educacion profesional y los derechos del
proletario» I

Por considerarlo esencial para el progreso del individuo y de
la colectividad el problema educativo ocupa un lugar destacado
en todos sus escritos, y en especial en los tres que sefialan las
etapas fundamentales del pensamiento de Proudhon: La création
de I'ordre dans I’humanité (1843), De la justice dans la révolution
et dans j‘église (1838) y La capacité politique des classes ouvrié-
res (1864). En ellos se afirma continuamente el principio de que
cualquier reforma social auténtica no puede limitarse a las
instituciones, debe incidir en la vida moral e intelectual de los
individuos, reclamando su esfuerzo personal.

Proudhon tiene presentes constantemente a Fourier y a Rous-
seau; se muestra de acuerdo con éste Ultimo en atribuir a la
accion educativa la doble mision de salvaguardar la bondad sus-
tancial del individuo y de mejorar la vida colectiva, considera
el aislamiento del Emilio contrario a las leyes naturales que quie-
ren individuo y sociedad en relacion organica, y juzga la funcién
puramente negativa atribuida al educador un obstaculo para la
potenciacion de Ja socialidad del educando. Y mientras que se
Une a la condena foureriana de cualquier tipo de opresion, con-

" P. J. Proudhon, De la création, cit., p. 389.

BP. J. Proudhon, De la justice, cit.,, p. 339 (citados por A. Berthod
v G. Gily, «Proudhon et l'enseignement du peuple», Pages Choisies,
Paris, 1920).

Sobre el pensamiento pedagégico de Proudhon ver Autori Vari,
Proudhon et notre temps, Paris, Chiron, 1920; G. Salessc, «L'école du
travail: Proudhon», Revue ce I'enseignement primaire et primaire supé-
rieur, 16 y 12, 1928; E. Dolléans, «Proudhon et Iéducation nationale»,
L'Homme Réel, 33, 1936, y Proudhon, NRF, 1948, M. Dommanger, «La
pédagogie de Proudhort», Revue internationale, 14, 1967, y Les grands
socialistes et I’6ducation, cit., pp. 245-276.
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tradictoriamente sostiene que, teniendo la educacion que formar
trabajadores capaces y disciplinados, no puede ser ni facil ni
atrayente y que el mismo sentimiento de justicia se cultiva con
cuidados vigilantes e ininterrumpidos n.

Proudhon permanece fiel al principio de que la educacién
tiene como fin efectivo la igualdad, es decir, la reduccion de
todos, nobles y plebeyos, eclesiasticos y laicos, ricos y pobres, al
«género superior de hombre» haciéndoles en la misma medida
espiritualmente ricos, econdémicamente productivos y capaces de
autodeterminarse. Igualmente firme es su conviccion de que es
necesario borrar la separacion entre humanismo y técnica, entre
trabajo intelectual y manual, y de que la tarea fundamental de
«una democracia técnica e industrial» es la conciliacién del tra-
bajo precozmente productivo con ia cultura humana generalizada,
entendida en el sentido de saber «cientifico», es decir, racional-
mente demostrable.

Incierto y contradictorio es en cambio acerca de a quién co-
rresponde la funcion educativa: de hecho, mientras que asigna
a la familia la educacion elemental; no excluye la intervencién
estatal en el «aprendizaje»; y, mientras en un primer momento
piensa que la lIglesia, si se inspira en la verdadera palabra de
Jests, puede colaborar positivamente en el trabajo de instruir
a las masas, en 1848 aprueba calurosamente la supresion de la
ing(_ereni;ia confesional en la ensefianza, decretada por la samblea
nacional.

La instruccion del pueblo

Proudhon acusa al gobierno burgués, sea el que sea, aunque
hipécritamente se ocupe de la instruccion del pueblo, de limitar-
se en realidad a impartir escasos conocimientos rudimentarios,
elegidos a propésito para inducir a la mas pasiva de las obe-
diencias. No puede ser de otra manera, porque la organizacion
escolar es el espejo de la social; alli donde la division del trabajo
exige por un lado una aristocracia de dirigentes y por otro una
masa anodina de obreros, la escuela se estructura para dar al

1 S. Ghibaudi Rota (Proudhon e Rousseau, cit., p. 150) pone a la luz
que el problema educativo para Proudhon no es menos importante que
para Rousseau: «Cada una de sus obras es un tratado de educacion y
el sujeto educativo es el hombre en cuanto tal. El hombre, para am-
bos, debe educarse a si mismo con un trabajo incesante que es poten-
ciacion constante de su propia XPersonalidad y contacto con la de los
demas. Y también la relacion exterior debe reéconducirse a la conscien-
cia individual, si se quieren evitar anomalias sociales. El hombre indi-
vidual y el hombre social coinciden en su concepcién con el hombre
persona, cuya toma de conciencia de cada tema nos lleva a la interio-
rizacion de los problemas externos, dando asi a los mismos el valor
de creacion individual.»
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Onos pocos el saber abstracto y evasivo y a los demas una ins-
truccion pobre y distorsionada; a veces peor que la ignorancia.
La burguesia de hecho ignora que la pobreza obstaculiza la fre-
cuencia y el aprovechamiento escolar, que el trabajo prematuro
apaga a la inteligencia de forma que los indigentes, ocupados en
trabajos no caulificados, estan condenados desde su infancia a
una opresion que durara toda la vida u.

Si la instruccion popular es pésima, la del segundo grado, a
pesar de su aspecto aristocratico, no es mucho mejor. La dura
experiencia del colegio de Besangon aporta a Proudhon grandes
criticas contra la «jerarquia otofial» de los estudios, basados en
programas y métodos anacrdnicos que obligan a los adolescentes
a malgastar los afios mejores en el intento vano y fatigoso de
aprender cosas inutiles, como por ejemplo las lenguas muertas,
con el Unico resultado de mortificar la originalidad de la expre-
sion y de hacer improductivo el esfuerzo de la memoria. Como
si esto no fuese suficiente, criterios de valoracion absurdos es-
timulan la vanidad y crean desigualdades dolorosas sin conseguir
individualizar los méritos y las capacidades, y los castigos crueles
ofenden la dignidad personal.

A Proudhon poco le importa que los privilegiados tengan la
escuela que se merecen; a €l le importa la que en un futuro sera
la Gnica escuela de todos, pero no se hace ilusiones sobre las
dificultades que esto lleva consigo. Hombre del pueblo y orgu-
lloso de serlo, pero consciente que «la classe la plus pauvre est
pour cela méme quelle est la plus pauvre, la plus ingrate, la
plus envieuse, la plus lache», Proudhon concibe la democracia
como «demopedia», es decir, como accion, por el momento olvi-
dada hasta por los politicos, dirigida a preparar a todos los
hombres sin distincion para la libertad y para el ejercicio del
poder y se dedica en cuerpo y alma a esta obra de redencion,
dirigiéndose a aquella parte del proletariado que mejor conoce
y por la que puede ser comprendido con mayor facilidad, es de-
cir, por los agricultores y por ios pequefios artesanos. Su ideal
es el obrero evolucionado y autosuficiente, con costumbres aus-
teras y patriarcales, que es religioso sin sacerdotes y honesto sin
leyes ni gendarmes, que trabaja sin amos, posee sin hipotecas,
participa en el gobierno sin representantes y tiene la seguridad
de encarnar valores fundamentales para la civilizacion moderna u3

1 Proudhon da un juicio positivo de la ensefianza mutua difundida
en Francia después de 1815 especialmente por mérito de la Société
our IInstruction Elémentaire, ya que est4 convencido que la innega-
ble pobreza cultural puede ser ampliamente compensada por las venta-
jas de la vida comunitaria, por la colaboracion y la responsabilidad
personal, es decir por aspectos positivos ausentes o deficitarios en las
escuelas ordinarias.
BP. J. Proudhon, «Lctrre a Guillamin», 26 abril 1852, en Lettres
Choisies, Paris, Grasset, 1929.
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Para este fin considera indispensable que el pueblo consiga
dotes, habilidad y conocimientos hasta el momento inalcanzables,
aunque se da cuenta de que el objetivo de la igualdad de la
educacién s6lo se podra alcanzar gradualmente. Hasta que «las
clases proletarias, minores gentes, taradas en cuerpo y alma por
la miseria y por la ignorancia, no salgan del suefio moral y reli-
gioso, no se puede esperar que su inteligencia y su moralidad
alcancen el nivel de los privilegiados» 4

El pueblo alcanzara «capacidad politica» real y no solamente
formal cuando reciba una educacién completa, a la vez formativa
y profesional, distinta de la «obligatoria y falsamente gratuita»
que la burguesia considera darle con el fin de acrecentar su
propio poder I5

El tema de la educacion popular, ampliament